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1. فصلنامــه )معاونــت پژوهــش حــوزه علمیــه اصفهــان( فقــط 
مقالات پژوهشــی معتبر و اصیلی را که ســاختار علمی دارد و بر 
اســاس شــیوه‌نامه نشــریه تنظیــم شــده اســت، ارزیابــی می‏کنــد.
2. مقالــه ارســالی اولاً نبایــد متــن کامــل آن پیش‏تــر در نشــریات 
داخلــی یــا خارجــی و یــا بــه‏ عنــوان بخشــی از یــک کتــاب چــاپ 
بــه دیگــر مجــات  بــرای چــاپ  ثانیــاً هم‏زمــان  شــده باشــد. 

علمــی فرســتاده نشــده باشــد.
3. مقــالات ارســالی حتماً باید تألیفی باشــد. مقــالات ترجمه‌ای 
نیــز در صورتــی قابــل چــاپ خواهــد بــود کــه همــراه نقد و بررســی 
ــی نویســنده  باشــد و نســخه‌ای از متــن اصلــی و معرفــی اجمال

همــراه آن ضمیمــه گــردد.
بــرای  ضــرورت  حســب  مقــالات  اصــاح  و  ویرایــش  حــق   .4

اســت. محفــوظ  فصلنامــه 
گان کلیدی  5.  مقاله باید به ترتیب شامل عنوان، چکیده، واژ
بیــان  اصلــی )شــامل  ، مقدمــه، متــن  واژه(  کثــر هفــت  )حدا
مســئله، پرســش‌‏ها، روش تحقیــق، یافته‌هــا و نتیجه‌گیــری( و 

فهرســت کامــل منابــع خواهــد بــود.‌   
کثــر در دویســت کلمــه تنظیــم گــردد  چکیــده مقالــه بایــد حدا
کــه حــاوی بیــان مســئله، هــدف، روش، یافته‌هــا و نتیجه‌گیــری 

یافته‌هــا باشــد.
 مقالــه ارســالی بایــد در محیــط word 2007، بــا حداقــل 3500 
کلمــه تنظیــم و منحصــراً از طریــق جیمیــل  کثــر 7500  و حدا

شــود. ارســال   )jazbe18@gmail.com(
6. متــن مقالــه بــا قلــمB zar 14، متــن عربــیB Badr  13 تنظیــم 

گــردد.

متنــی  درون  صــورت  بــه  فصلنامــه  در  ارجاعــات  نظــام   .7
مطلــب  یــا  قــول  نقــل  از  پــس  مقالــه  ارجاعــات  و  می‌باشــد 
اســتفاده شــده، درون متــن و داخــل پرانتــز بــه شــکل ذیــل 

گــردد: تنظیــم 
الــف( منابــع فارســی: نــام خانوادگــی نویســنده، ســال نشــر، 
شــماره جلــد )در صورتــی کــه اثــر دارای بیــش از یک جلد باشــد( 

و شــماره صفحــه؛ مثــل )مطهــری، 1380، ج11، ص194(
ب( در صــورت تکــرار همــان منبــع قبلــی از واژه »همــان، شــماره 
جلــد و شــماره صفحــه« و تکــرار نویســنده از واژه »همــو« بــه 
همــراه تاریــخ انتشــار منبــع، شــماره جلــد و شــماره صفحــه و 
در صــورت اســتفاده از همــان منبــع و همــان صفحــه از کلمــه 

ــود.  ــتفاده ش ــا« اس »همانج
8. فهرســت منابــع مــورد اســتفاده بــا رعایــت ترتیــب الفبایــی نام 
خانوادگــی نویســندگان، تاریــخ انتشــار و عنــوان اثــر بــه شــکل 

ذیــل در آخــر مقالــه درج شــود:
(. نام  الــف( کتــاب: نــام خانوادگــی، نــام نویســنده )تاریــخ انتشــار
کتــاب )Italic( )شــماره جلــد(. نــام مترجــم)در صــورت وجــود(. 
نوبــت چــاپ )بــرای چاپهــای دوم بــه بعد(. محل انتشــار: ناشــر.
 .) انتشــار )تاریــخ  نویســنده  نــام  نــام خانوادگــی،  ب( مقالــه: 
ــه«. عنــوان نشــریه )Italic(، شــماره دوره )شــماره  »عنــوان مقال

مجلــه(، شــماره صفحــات.
ج( منابــع اینترنتــی: نــام خانوادگــی، نــام نویســنده )تاریــخ(. 
)شــماره  دوره  شــماره   ،)Italic( نشــریه  نــام  مقالــه«.  »عنــوان 
 URL مجلــه(، شــماره صفحــه. بازیابــی تاریــخ دسترســی، از نــام

صفحــه اینترنتــی.

راهنمای نگارش و تنظیم مقالات
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بسمه تعالی
و  کلامی  اعتقادی،  مقالات  به  اندیشه‌ها  رواق  مجله   ۸ شماره 
حکمی اساتید حوزه علمیه اصفهان اختصاص پیدا کرده مطالبی 
کبر را می‌تواند داشته باشد چون به اندیشه عقیده و  که عنوان فقه ا

معارف الهی می‌پردازد. 
بحمدالله حوزه اصفهان از دیرباز حوزه‌ایی فعال در عرصه معقول، عقاید، 
کلام، فلسفه و حکمت بوده است و همواره در این حوزه کهن متکلمین 
گرد پروری و  که به تدریس و تحقیق و شا و حکیمان وجود داشته اند 
محمود  شیخ  الله  آیت  ما  معاصرت  پرداخته‌اند.در  تصنیف  و  تالیف 
کلباسی،  خاندان  علمای  دهکردی،  الله  آیت  طیب،  الله  آیت  مفید، 
علمای خاندان نجفی، شیخ الاسلام روحانی، مرحوم استاد محزونیه و 
ده‌ها استاد دیگر که نوعاً جامع معقول و منقول بودند و در عرصه کلام و 
حکمت حرفی برای گفتن داشته اند و حوزه علمیه را رونق کلامیو حکمی 
و معارفی بخشیده اند.در بیانیه اخیر مقام معظم رهبری مدظله 
العالی با عنوان حوزه سرآمد و پیشرو بر»دانش کلام رسا و استوار و 
کید شد و از حوزه‌های علمیه خواسته شد  دارای قدرت اقناع« تا
تا این دانش در کنار »فقه روشن بین و پاسخگو« و »فلسفه روشن 
و دارای امتداد اجتماعی« توسط استادان ماهر تدریس شود لذا 
بر حوزویان عزیز حوزه‌های کشور است این مطالبه مهم را جدی 
گرفته و دنبال نمایند و تدریس و تحقیق و تالیف خود را به سمت 

این علوم با اهمیت و مورد نیاز جامعه سوق دهند.
شاهد  گذشته  همچون  مجله  آتی  شماره‌های  در  امیدواریم 
در  اصفهان  علمیه  حوزه  فضلای  و  اساتید  فاخر  مقاله‌های 
عرصه‌های یاد شده باشیم و مجله رواق اندیشه‌ها را با رونقی روز 

افزون به نظاره بنشینیم. 
محسن جلالی 
تابستان ۱۴۰۴

مقدمه



 ظلّّام نبودن خداوند متعال 
از نگاه مفسران

چکیده
یکــی از واژه‌هــای پــر کاربــرد و رایــج در قــرآن کریــم واژه‌ی ظلــم اســت کــه 
در قالــب و هیئت‌هــای متعــددی مــورد اســتفاده قــرار گرفته اســت. یکی 
از قالب‌هــای اســتفاده شــده در قــرآن کریــم کاربــرد ایــن واژه بــه صــورت 
صیغــه‌ی مبالغــه در دو وزن فعــول و فعّــال می‌باشــد کــه اولــی در مــورد 
انســان و دومــی در مــورد خداونــد متعــال اســتعمال شــده اســت. و ایــن 
گــر خداونــد متعــال بســیار ظالــم نیســت  شــبهه را مطــرح می‌کنــد کــه ا
گر ظلــم در ســاحت او راه ندارد  پــس آیــا می‌توانــد انــدک ظالم باشــد. و ا
چــرا از ایــن واژه اســتفاده شــده اســت. نوشــتار حاضــر بعــد از اثبــات 
دور بــودن شــأن خداونــد متعــال از ظلــم بــه دنبــال پــرده بــرداری علــت 
م« در مــورد خداونــد متعال بــا توجه به 

ّ
اســتفاده صیغــه‌ی مبالغــه »ظــا

خــارج کــردن ایــن هیئــت از مبالغــه اســت. البتــه پاســخ‌های دیگــری نیــز 
می‌تــوان داد کــه در ادامــه بــه آن پرداختــه می‌شــود.

م
ّ

کلیدواژه: قرآن، مبالغه، ظلم، ظلّا

حمید
 الهی دوست 
1

محمد رضا
واعظ‌زاده 2

1.  استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان.
2.  طلبه سطح سه حوزه علمیه اصفهان.
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مقدمه

مبالغه:
 ، کــردن اســت )ابــن منظــور مبالغــه در لغــت بــه معنــای تــاش 
کــه  اســت  آن  معنــای  بــه  اصطــاح  در  و   )1988 ص   ،1408
ادعــا  بهگونهــای  ضعــف  و  شــدت  درجهــی  در  صفتــی 
باشــد.  بعیــد  یــا  و  محــال  درجــه  آن  بــه  رســیدن  کــه   شــود 

)هاشمی، 1381، ج 2، ص 286(
برخــی از ادیبــان مبالغــه را اینگونــه تعریــف کردهانــد کــه گوینده 
کــه در معنــای  ــا جایــی  وصفــی را بیــان کنــد و در آن بیفزایــد ت
 )322 ص   ،3 ج   ،1421 )ســیوطی،  باشــد  واضح‌تــر  مقصــود 
کــرده اســت: اول  وی در ادامــه مبالغــه را بــه دو نــوع تقســیم 
ــی  ــه مرحله ــه ب ک ــای  اینکــه مبالغــه در توصیــف اســت بهگونه
محــال بــودن برســد و دوم مبالغــه بــه صیغــه اســت و صیغــه­
: فَعِــل )فــرح(، فعــان )رحمــان(، فعّــال  هــای مبالغــه عبارتنــد از
(، فُعــال  ــار ــال )کُفّ (، فُعّ (، فعیــل )رحیــم(، فعــول )شــکور ــار )غفّ

)عُجــاب(، فُعَــل )لُبَــد(، فُعلــی )ســوءی(. همــان

ظلم:
، و در لغــت بــه معنــای قــرار دادن چیــزی  واژهــی ظلــم، مصــدر
در غیــر جایــگاه خــود اســت و نیــز بــه معنــای ســتم و ســتم 

کــردن اســت. )ســیاح، 1371، ج 3، ص 55(
کــرده اســت  ابــن فــارس بــرای ایــن واژه دو ریشــه و اصــل بیــان 
تاریکــی و ســیاهی میباشــد و دیگــری  بــه معنــای  کــه یکــی 
یعنــی چیــزی را از روی ســتم در غیــر موضــع خــود قــرار دهــد. 
)قریــب، 1366 ش، ج 1، ص 713، ابــن فــارس، 1409، ج 3، 

)468 ص 
ظلــم در لغــت بــه معنــای نقصــان و کمبــود اســت و در کلام 
اســت.  رفتــه  کار  بــه  متعــددی  معانــی  در  متعــال  خداونــد 

)448 ص   ،17 ج   ،1404 )زبیــدی، 

گونه تعریف می‌کند: راغب ظلم را این 
ظُلْــم: در تجــاوز از حــقّ اســت و در تجــاوز كــم يــا زيــاد نیــز گفته 
گنــاه بــزرگ و كوچــك هــر دو بــه  م‌ىشــود از ايــن روى ظلــم، در 
ــه  گفت ــم  ــاوزش ظَالِ ــدّى و تج ــال تع ــه آدم در ح ــ‌ىرود، ب كار م

شــده اســت.
گونه بیان میکند: کتاب خود ظلم را سه  وی در 

لْــمُ‌ ثلاثــةٌ‌: الأوّل: ظُلْــمٌ بيــن الإنســان 
ُ

قــال بعــض الحكمــاء: اَلظّ
و  النّفــاق،  و  الشّــرك  و  الكفــر  أعظمــه:  و  تعالــى،  اللّه  بيــن  و 
ــرْكَ لَظُلْــمٌ‌ عَظِيــمٌ. و الثانــي: ظُلْــمٌ بينــه و  لذلــك قــال: إِنَّ اَلشِّ
ذِيــنَ 

َ
ــبِيلُ عَلَــى اَلّ مَــا اَلسَّ

َ
بيــن النــاس، و إيّــاه قصــد بقولــه: إِنّ

و  نفســه،  بيــن  و  بينــه  ظُلْــمٌ  الثالــث:  و  اَلنّــاسَ.  يَظْلِمُــونَ‌ 
كلّ هــذه الثّلاثــة  إيّــاه قصــد بقولــه: فَمِنْهُــمْ ظالِــمٌ‌ لِنَفْسِــهِ. و 
فــي الحقيقــة ظُلْــمٌ للنّفــس، فــإنّ‌ الإنســان فــي أوّل مــا يهــمّ 
فــي  مبتــدئ  أبــدا  الِــمُ‌ 

َ
اَلظّ فــإذا  نفســه،  ظَلَــمَ  فقــد  لْــمِ 

ُ
بالظّ

)537 ص   ،1 ج   ،1412 اصفهانــی،  )راغــب  لْــم. 
ُ

الظّ
ــد: اوّل - ظلــم ميــان انســان و  گفته‌ان بعضــی از دانشــمندان 
كفــر و شــرك و نفــاق اســت و لــذا  خــداى تعالــى و بزرگتريــن آن 
ــرْكَ لَظُلْــمٌ‌  کریــم می‌فرمایــد: )إِنَّ اَلشِّ خداونــد متعــال در قــرآن 

عَظِيــمٌ؛ بــی تردیــد شــرک ســتمی بــزرگ اســت. )لقمــان:13(
كــه در آيــه: )وَ  كــه ميــان انســان و مــردم اســت  دوّم ظلمــى 
ئَةٌ؛ پــاداش بــدى ]چــون قتــل و زخــم زدن و  ئَةٍ سَــيِّ جَــزاءُ سَــيِّ
اتــاف مــال[ ماننــد همــان بــدى اســت؛ - شــورى:40( بــه آن 
ذِيــنَ 

َ
ــبِيلُ عَلَــى اَلّ مَــا اَلسَّ

َ
كــه م‌ىگويــد: )إِنّ اشــاره شــده تــا آنجــا 

يَظْلِمُــونَ‌ اَلنّــاسَ؛ ايــراد و محكوميــت فقــط متوجــه كســانى 
كــه بــه مــردم ســتم روا م‌ىدارنــد. )شــورى:42( اســت 

آيــه:  در  كــه  خويــش  نفــس  و  انســان  ميــان  ظلــم   - ســوّم 
:32( بــه آن مقصــود اشــاره شــده  فَمِنْهُــمْ ظالِــمٌ لِنَفْسِــهِ )فاطــر

اســت و در آيــات:
کــردم«  ســتم  خــودم  بــه  مــن  قطعــاً  نَفْسِــي؛  »ظَلَمْــتُ‌ 
خــود  بــه  کــه  هنگامــی  نْفُسَــهُمْ؛ 

َ
أ ظَلَمُــوا  »إِذْ  )نمــل:44( 
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کردنــد. )نســاء:64( و آيــه: »فَتَكُونــا مِــنَ اَلظّالِمِيــنَ؛ از  ســتم 
ســتمکاران خواهیــد شــد« )بقــره:35( و آيــه: »وَ مَــنْ يَفْعَــلْ 
کنــد قطعــاً بــه خــود  کــه چنیــن  ــمَ‌ نَفْسَــهُ؛ و هــر  ــكَ فَقَــدْ ظَلَ ذلِ

می‌گویــد: پایــان  در  و  )بقــره:231(.  اســت«  کــرده  ســتم 
كــه ذكــر شــد در حقيقــت »ظلــم  گونــه »ظلــم«  تمــام ايــن ســه 
بــه نفــس« اســت زيــرا در همــان آغــاز كــه كســى همّــت بــه ظلــم 
كفــر و نفــاق ورزيــدن يــا بــه حــقّ  م‌ىگمــارد يعنــى: )شــرك و 
كــردن(  كــردن و يــا در همســرى بــا همســر ســتم  مــردم تجــاوز 
آغازكننــدۀ  ظالــم،  پــس  مك‌ىنــد  ســتم  خــودش  بــه  انســان 
ســتم از نفــس خويــش اســت و لــذا خــداى تعالــى در مــوارد 

زيــاد ديگــر می‌فرمایــد:
نْفُسَــهُمْ يَظْلِمُــونَ؛ و خداونــد 

َ
كانُــوا أ »وَ مــا ظَلَمَهُــمُ‌ اَلُلّه وَ لكِــنْ 

بــر آنــان ســتم نکــرد بلکــه همــواره بــر خــود ســتم می‌ورزیدنــد« 
نْفُسَــهُمْ يَظْلِمُــونَ؛ و 

َ
ــوا أ كانُ ــنْ  )نحــل:33( »وَ مــا ظَلَمُونــا وَ لكِ

آنــان ]در تجــاوز و طغيانشــان و ناسپاســى وكفرانشــان[ بــر مــا 
ســتم نكردنــد، بلكــه همــواره بــر خــود ســتم م‌ىورزيدنــد.« 

)بقــره:57( )راغــب اصفهانــی 1374، ج 2، ص 530(

پیشینه:
در بحــث پیشــینه طبــق بررســی انجــام شــده از قدیمی‌تریــن 
کــه بــه ایــن شــبهه پرداخته‌انــد البرهــان فــی علــوم  مصــادری 
القــرآن محمــد بــن عبــد الله زرکشــی )م 794 ق( و الاتقــان فــی 
علــوم القــرآن جــال الدیــن ســیوطی )م 911( می‌باشــد. امــا 
اینکــه آیــا ایــن شــبهه در منابــع قدیمــی تفســیر نیــز وارد شــده 
کــه در منابــع قدیمــی تفســیر  ؟ بایــد پاســخ داد  اســت یــا خیــر
بــه صــورت بیــان شــبهه و پاســخ بــه آن وارد نشــده اســت و امــا 
برخــی از مصــادر قدیمــی بــه نظــر می‌رســد بــه نحــوی متوجــه 
اشــکال شــده و در صــدد پاســخ بــه چرایــی اســتفاده از آن بــر 
آمدنــد. ماننــد تفســیر الکشــاف از محمــود زمخشــری )م 538 
ق(، مجمــع البیــان فضــل بــن حســن طبرســی )م 548 ق(، 

انــوار التنزیــل و اســرار التأویــل عبد الله بیضــاوی )م 685 ق( و 
کتــاب البحــر المحیــط فــی التفســیر ابــو حیــان )محمــد بــن  یــا 

یوســف( )م 745 ق.(

م نبودن خداوند متعال
ّ

ظلّا
کــرده  گــروه را ظالــم معرفــی  کریــم 81  خداونــد متعــال در قــرآن 

اســت: )رک ظلــم در قــرآن پرســمان دانشــگاهیان(
کریــم دو  از میــان صیغه‌هــای مبالغــه اســتفاده شــده در قــرآن 

کار رفتــه اســت. مــورد آن در ریشــه‌ی ظلــم بــه 
كُــمْ  »آتَا و  آیــات  در  کریــم  قــرآن  صیغــه مبالغــه »ظلــوم« در 
 تُحْصُوهَــا إِنَّ 

َ
وا نِعْمَــتَ الِلَّه لَا

ُ
لْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُــدّ

َ
كُلِّ مَــا سَــأ مِــنْ 

مَانَــةَ 
َ ْ
ــا عَرَضْنَــا الْأ

َ
« )ابراهیــم/34( و »إِنّ ــارٌ

َ
كَفّ نسَــانَ لَظَلُــومٌ  ِ

ْ
الْإ

وَ  يَحْمِلْنَهَــا  نْ 
َ
أ بَيْــنَ 

َ
فَأ الْجِبَــالِ  وَ  رْضِ 

َ ْ
الْأ وَ  ــمَاوَاتِ  السَّ عَلَــى 

 »
ً

جَهُــولًا ظَلُومًــا  كَانَ  ــهُ 
َ
إِنّ نسَــانُ  ِ

ْ
الْإ حَمَلَهَــا  وَ  مِنْهَــا  شْــفَقْنَ 

َ
أ

صیغــه‌ی  و  رفتــه،  بهــکار  انســان  مــورد  در  )احــزاب/72( 
انفــال/51،  عمــران/182،  )آل  آیــات  در  »ظــاّم«  مبالغــه 
حــج/10، فصلــت/46 و ق/29( در وصــف خداونــد متعــال 
کــه در ادامــه بــه آنهــا پرداختــه خواهــد  اســتفاده شــده اســت 

شــد.
کریــم  اینکــه چــرا خداونــد ســبحان در برخــی از آیــات قــرآن 
کــه مبالغــه‌ی در  بــرای نفــی ظلــم از خــود، واژهــی »ظــاّم« 
بــرای  تکاپــو  بــه  را  مفســران  کــرده،  انتخــاب  را  اســت  ظلــم 
رســیدن بــه پاســخ آن انداختــه اســت. علــت تکاپــوی آنهــا 
ایــرادی اســت کــه بــه صیغــه‌ی مبالغــه بــودن ظــاّم وارد اســت 
زیــرا بــا نفــی مبالغــه در ظلــم اصــل آن اثبــات می‌شــود. بــه 
عبــارت دیگــر خداونــد متعــال در ایــن آیــات، مبالغــه در ظلم و 
کــرده اســت و حــال آنکــه بــا  بســیار ظالــم بــودن را از خــود نفــی 
نفــی مبالغــه در ظلــم، اصــل آن باقــی می‌مانــد یعنــی او بســیار 
ظالــم نیســت ولــی انــدک ظلــم در ســاحت او راه دارد و حــال 
گانــه قــرآن، ســنت، عقــل و  آنکــه بــا توجــه بــه منابــع چهــار 
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گونــه ظلمــی در مــورد خداونــد متعــال متصــور  اجمــاع، هیــچ 
ــه معنــای  ــه معنــای نقصــان و کمبــود و ب ــم ب ــرا ظل نیســت زی
خــارج کــردن چیــزی از جایــگاه خــود نیــز گفتــه می‌شــود و ایــن 

مــوارد از خداونــد ســبحان بــه دور اســت.
بنابرایــن پرســش اصلــی مقالــه حاضــر در مــورد ایــن اســت 
کــه چــه راه حلــی بــرای بــرون رفــت از ایــن نســبت نــاروا بــه 

دارد؟ وجــود  متعــال  خداونــد 

م نبودن خداوند متعال
ّ

تبیین آیات ظلّا
آیه  پنج  به  ظلم  واژه‌ی  پیرامون  کریم  قرآن  آیات  بررسی  در 
به  متعال  خــداونــد  مــورد  در  ظلم  واژه  آن  در  که  می‌رسیم 
قرآن  از  برخی  ادعــای  به  که  است  شده  نفی  مبالغه  صورت 
خداوند  قدسی  ساحت  در  ظلم  اثبات  آن  مفهوم  پژوهان 
بسیار  خداوند  که  است  این  آیات  لحن  زیرا  است.  سبحان 
ظلم نمی‌کند و این نوع بیان اصل ظلم را در مورد خداوند 
سبحان اثبات می‌کند. )رک: سیوطی، 1421، ج 2، ص 137( 

آیات مذکور به شرح ذیل است:
الَلَّه  نَّ 

َ
أ وَ  يْــــــــدِيــــــــكُــــــــمْ 

َ
أ مَـــــــــتْ 

َ
قَـــــــــدّ بِــــــمَــــــا  ذَلِـــــــــــــكَ 

)182 )آل‌عـــــــــمـــــــــران:  لِــــلْــــعَــــبِــــيــــدِ  مٍ 
َ

بِـــــــــظَـــــــــاّ  لَــــــيْــــــسَ 
مٍ لِلْعَبِيدِ )أنفال: 51(

َ
نَّ الَلَّه لَيْسَ بِظَلَّّا

َ
يْدِكُيمْ وَ أ

َ
مَتْ أ

َ
 ذَلِكَ بِمَا قَدّ

مٍ لِلْعَبِيدِ )حج: 10(
َ

نَّ الَلَّه لَيْسَ بِظَلَّّا
َ
مَتْ يَدَاكَ وَ أ

َ
 ذَلِكَ بِمَا قَدّ

سَــــــاءَ فــعــلــی‌هــا وَ 
َ
ــلَ صَـــالِـــحًـــا فَــلِــنَــفْــسِــهِ وَ مَــــنْ أ ــمِـ مَــــنْ عَـ

ــم ســـجـــده: 46( مٍ لِــلْــعَــبِــيــدِ فــصــلــت )حــ
َ

ـــــــكَ بِــــظَــــاّ ــا رَبُّ ــ  مَ
مٍ لِلْعَبِيدِ )ق: 29(

َ
نَا بِظَلَّّا

َ
لُ الْقَوْلُ لَدَيَّ وَ مَا أ

َ
مَا يُبَدّ

بررسی آیات عدل
آیــات ذیــل بــا منطــوق خــود بــه مــا می‌گویــد خداونــد متعــال 
را  بــالا  در  شــده  ذکــر  آیــات  نبایــد  بنابرایــن  اســت  عــادل 
گــر اصــل وجــود ظلــم در  کــه بیــان  کــرد  گونــه‌ای تفســیر  بــه 

باشــد. ســبحان  خداونــد 

كــه تــو را آفريــد و  اكَ فَعَدَلَــكَ؛ همــان كســى  ــذِي خَلَقَــكَ فَسَــوَّ
َ
الّ

اندامــت را درســت و نكيــو ســاخت و متعــادل و متناســب قــرار 
)7 : داد. )انفطــار

مرحوم علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می‌فرماید:
کــرم او بيــان  عبــارت ذکــر شــده ربوبيــت خــدا را بــه همــراه 
گونــه  بدیــن  او  تدبيــر  مــوارد  از  كيــى  و م‌ىفرمايــد:  مك‌ىنــد 
کــه انســان را بــا تمــام اجــزاى وجــودی او آفریــده اســت،  اســت 
و ســپس بــه تســويه‌ او پرداختــه، هــر عضــو از او را در جــاى 
كــه مطابــق بــا حکمــت باشــد قــرار داده اســت،  مناســب خــود 
ــه بیــن  ک ــه  گون ــه عــدل ‌بنــدى او پرداختــه، بدیــن  و ســپس ب
کــه هيــچ عضــوى از  کــرده، تــا آنجــا  آنهــا تعــادل و تــوازن برقــرار 
اعضــا نســبت به معــادل خــود قوى‌تــر و ســنگين‌تر نيســت، 
گــر كيــى از اعضايــش نتوانســت كار او را انجام دهد  در نتيجــه ا
دهــد.  انجــام  را  كار  آن  تــا  داده  قــرار  ديگــری  عضــوى 
کــه ســیاق آیــه  )طباطبایــی، 1415، ج 20 ص 225( هــر چنــد 
در مــورد خلقــت انســان اســت امــا بــا توجــه بــه اینکــه ســیاق 
محــدّد نیســت می‌تــوان )عَدَلَــکَ( موجــود در آیــه را بــه تمــام 

افعــال او نســبت داد.
قَائِمًــا  الْعِلْــمِ  ولُــو 

ُ
أ وَ  الْمَلََائِكَــةُ  وَ  هُــوَ   

َّ
إِلَّا إِلــهَ   

َ
لَا ــهُ 

َ
نّ

َ
أ الُلَّه  شَــهِدَ 

كــه برپــا   هُــوَ الْعَزِيــزُ الْحَكِيــمُ؛ خــدا در حالــى 
َّ

 إِلــهَ إِلَّا
َ

بِالْقِسْــطِ لَا
دارنــدۀ عــدل اســت ]بــا منطــق وحــى، بــا نظــام مُتقــن آفرينــش 
هيــچ  كــه  م‌ىدهــد  گواهــى  موجــودات[  همــۀ  زبــان  بــا  و 
ــز  معبــودى جــز او نيســت؛ و فرشــتگان و صاحبــان دانــش ني
كــه هيــچ معبــودى جــز او نيســت؛ معبــودى  گواهــى م‌ىدهنــد 
كــه توانــاى شكســت‌ناپذير و حيكــم اســت. )آل‌عمــران: 18(

در اینکه منظور از قیام به قسط چیست می‌توان گفت:
فاعــل  حــال  ادبــى،  اصطــاح  بِالْقِسْــطِ« به  »قائِمــاً  جملــه 
گواهــى  خداونــد  يعنــى   باشــد  »اللّه«  كــه  اســت  »شــهد« 
بــه عدالــت  كــه قيــام  بــه كيتايــى خــود م‌ىدهــد در حالــى 
ــه در واقــع دليلــى اســت   جهــان هســتى دارد، و ايــن جمل در
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بــر شــهادت او، زيــرا حقيقت عدالــت، انتخــاب طريــق ميانــه 
افــراط و تفريــط و انحــراف  گونــه  از هــر  و مســتقيم و دورى 
كــه طريــق ميانــه و مســتقيم، همــواره كيــى  اســت و م‌ىدانيــم 
كــه در آيــه 153 ســوره  اســت و بيــش از كيــى نيســت، چنان 
بِعُــوهُ وَ 

َ
نَّ هــذا صِراطِــي مُسْــتَقِيماً فَاتّ

َ
انعــام م‌ىخوانيــم »وَ أ

قَ بِكُــمْ عَــنْ سَــبِيلِهِ؛ و ايــن راه مســتقيم  ــبُلَ فَتَفَــرَّ بِعُــوا اَلسُّ لا تَتَّ
مــن اســت، پــس آن را پيروىك نيــد و بــه راه‌هــاى ديگــر نرويــد 

كنــده م‌ىســازد.« كــه شــما را از راه او پرا
در ايــن آيــه "راه خــدا" كيــى معرفــى شــده، و راه‌هــاى منحــرف 
كنــده، زيــرا صــراط مســتقيم بــه  و بيگانــه از خدا، متعــدد و پرا
ــه صورت جمــع آورده شــده  صــورت مفــرد و طــرق انحرافــى ب

ــت. اس
ــد"  ــام واح ــا "نظ ــراه ب ــه، هم ــت" هميش ــه "عدال ك ــن  ــه اي نتيج
بنــا  م‌ىباشــد،  واحــد"  "مبــدأ  واحد، نشــانه  نظــام  و  اســت 
ــر  ــم آفرينــش دليل ب ــه معنــى واقعــى در عال ــت ب ــر ايــن عدال ب
يگانگــى آفريــدگار خواهــد بــود. )مــکارم، 1374، ج 2 ص 468(
کریــم خداونــد متعــال بــه مــردم  در برخــی دیگــر از آیــات قــرآن 
کننــد  برخــورد  بــا دیگــران  بــا عدالــت  کــه  دســتور می‌دهــد 
یعنــی عــاوه بــر عدالــت فــردی عدالــت را در جامعــه نیــز بــر قرار 
حْسَــانِ وَ إِيتَــاءِ  ِ

ْ
مُــرُ بِالْعَــدْلِ وَ الْإ

ْ
ســازند ماننــد آیــه: »إِنَّ الَلَّه يَأ

ــرِ وَ الْبَغْــيِ يَعِظُكُــمْ  ذِي الْقُرْبَــى وَ يَنْهَــى عَــنِ الْفَحْشَــاءِ وَ الْمُنكَ
ــرُونَ« )نحــل: 90(

َ
كُــمْ تَذَكّ

َ
لَعَلّ

واژه‌ی عــدل مطلــق اســت و شــامل عدالت فــردی و اجتماعی 
می‌شــود و منظــور از عدالــت اجتماعــی در ایــن آیــه عبــارت از 
ــا هــر يــك از افراد جامعــه طــورى رفتــار شــود  كــه ب ايــن اســت 
كــه  شــود  داده  جــاى  جايــى  در  و  اســت  آن  مســتحق  كــه 
كــه فــرد  ســزاوار آن اســت، و ايــن خصلتــى اجتماعــى اســت 
كــه  فــرد مكلفيــن مأمــور بــه انجــام آن هســتند، بــه ايــن معنــا 
خداى ســبحان دســتور م‌ىدهــد هــر يــك از افــراد اجتمــاع 
كه امــر متعلــق بــه  عدالــت را بيــاورد، و لازمــه آن ايــن م‌ىشــود 

مجمــوع نيــز بــوده باشــد، پــس هــم فــرد فــرد مأمــور بــه اقامــه 
كــه حكومــت عهــده‌ دار  ايــن حكــم هســتند، و هــم جامعــه 

زمــام آن اســت. )رک طباطبایــی، 1415، ج 12 ص 331(
آیــات دیگــری در قــرآن کریــم وجــود دارد کــه فرمــان بــه عدالــت 

می‌دهــد ماننــد:
يَبْلُــغَ  ــى  حَتَّ حْسَــنُ 

َ
أ هِــيَ  تِــي 

َ
بِالّ  

َّ
إِلَّا الْيَتِيــمِ  مَــالَ  تَقْرَبُــوا   

َ
لَا وَ 

 
َّ

ــفُ نَفْسًــا إِلَّا  نُكَلِّ
َ

وْفُــوا الْكَيْــلَ وَ الْمِيــزَانَ بِالْقِسْــطِ لَا
َ
هُ وَ أ

َ
شُــدّ

َ
أ

بِعَهْــدِ الِلَّه  وَ  قُرْبَــى  ذَا  كَانَ  لَــوْ  وَ  فَاعْدِلُــوا  قُلْتُــمْ  إِذَا  وَ  وســع‌ها 
ــز  ــم ج ــال يتي ــه م ــرُونَ؛  ب

َ
ــمْ تَذَكّ كُ

َ
ــهِ لَعَلّ ــمْ بِ كُ ا ــمْ وَصَّ ــوا ذَلِكُ وْفُ

َ
أ

كــه نكيوتــر اســت، نزديــك نشــويد تــا بــه حــدّ بلــوغِ  بــه روشــى 
]بدنــى و عقلــىِ‌[ خــود برســد، و پيمانــه و تــرازو را بــر اســاس 
كــس را جــز  كامــل و تمــام بدهيــد؛ هيــچ  عدالــت و انصــاف 
كــه ســخن  بــه انــدازۀ توانــش تكليــف نمك‌ىنيــم؛ و هنگامــى 
گوييــد، عدالــت ورزيــد هــر چنــد دربــارۀ خويشــان باشــد، و بــه 
گونــه[ بــه شــما ســفارش  كنيــد؛ خــدا ايــن ] پيمــان خــدا وفــا 

گيريــد. )أنعــام: 152( كــرده تــا پنــد 
كُلِّ مَسْــجِدٍ  قِيمُــوا وُجُوهَكُــمْ عِنــدَ 

َ
ــي بِالْقِسْــطِ وَ أ مَــرَ رَبِّ

َ
قُــلْ أ

گــو:  تَعُــودُونَ؛  كُــمْ 
َ
بَدَأ كَمَــا  يــنَ  الدِّ لَــهُ  مُخْلِصِيــنَ  ادْعُــوهُ  وَ 

پــروردگارم بــه ميانــه‌روى ]در همــه امــور و به اجتنــاب از افراط 
و تفريــط[ فرمــان داده، و ]امــر فرمــوده[: در هــر مســجدى ]بــه 
گونــه[ متوجــه خــدا  هنــگام عبــادت[ روى ]دل[ خــود را ]آن 
كــه از هــر چيــزى غيــر او مُنقطــع شــود[، و او را در حالــى  كنيــد ]
گونــه شــرىك خالــص  كــه ايمــان و عبــادت را بــراى وى از هــر 
كــه شــما را آفريــد، ]پــس از  گونــه  مك‌ىنيــد بخوانيــد؛ همــان 

مــرگ بــه او[ بازم‌ىگرديــد )أعــراف: 29(
وَ  هْوَاءَهُــمْ 

َ
أ بِــعْ  تَتَّ  

َ
لَا وَ  مِــرْتَ 

ُ
أ كَمَــا  اسْــتَقِمْ  وَ  فَــادْعُ  فَلِذَلِــكَ 

عْــدِلَ بَيْنَكُــمُ 
َ
مِــرْتُ لِِأ

ُ
كِتَــابٍ وَ أ نــزَلَ الُلَّه مِــنْ 

َ
قُــلْ آمَنــتُ بِمَــا أ

ــةَ بَيْنَنَــا   حُجَّ
َ

عْمَالُكُــمْ لَا
َ
عْمَالُنَــا وَ لَكُــمْ أ

َ
كُــمْ لَنَــا أ نَــا وَ رَبُّ الُلَّه رَبُّ

؛ پــس آنــان را ]بــه  وَ بَيْنَكُــمُ الُلَّه يَجْمَــعُ بَيْنَنَــا وَ إِلَيْــهِ الْمَصِيــرُ
كــن، و  كــه بــه تــو وحــى شــده[ دعــوت  ســوى همــان آيينــى 
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كــن، و  كــه مأمــورى ]بــر ايــن دعــوت[ اســتقامت  گونــه  همــان 
كتابــى  از هواهــاى نفســانى آنــان پيــروى مكــن و بگــو: بــه هــر 
كــه خــدا نــازل كــرده ايمــان آوردم، و مأمــورم كــه در ميــان شــما 
كنــم؛ خــدا پــروردگار مــا و شماســت؛ اعمــال  بــه عدالــت رفتــار 
مــا بــراى خــود مــا و اعمــال شــما بــراى خــود شماســت؛ ديگــر 
ميــان مــا و شــما ]پــس از روشــن شــدن حقايــق[ هيــچ حجــت 
و برهانــى نيســت؛ خــدا مــا و شــما را ]در عرصــه قيامــت[ جمــع 

مك‌ىنــد، و بازگشــت بــه ســوى اوســت. )شــورى: 15(
بیــان  صراحــت  بــا  آیــات  ایــن  شــد  بیــان  کــه  طــور  همــان 
نیــز در برخــی  و  کــه خداونــد متعــال عــادل اســت  می‌کنــد 
کیــد بــر ایــن دارد کــه مــردم نیــز عدالــت را رعایــت کنند  آیــات تأ
کــه صیغــه‌ی مبالغــه ظــاّم در آن  بنابرایــن نمی‌تــوان آیاتــی را 
در مــورد خداونــد متعــال بــه کار رفتــه اســت به گونه‌ای تفســیر 
کــه شــبهه وجــود اصــل ظلــم در مــورد خداونــد کمتعــال  کــرد 
را بــه وجــود آورد، از ایــن رو ایــن آیــات بایــد معنــای دیگــری 

داشــته باشــد.

عوامل ظلم:
کــه عوامــل و منشــأ ظلــم چــه  کــرد  از طــرف دیگــر بایــد بررســی 
چیزهایــی می‌توانــد باشــد آیــا ایــن مــوارد در خداونــد ســبحان 

؟ راه دارد یــا خیــر
ــی­ ــببی م ــت و س ــد عل ــای نیازمن ــر پدیده ــت ه گف ــوان  می‌ت
باشــد و در رذایــل اخلاقــی ماننــد ظلــم نیــز بــرای بــه وقــوع 

پیوســتن آن نیازمنــد علــت و عاملــی خواهــد بــود.
می‌تــوان ایــن عوامــل را در مــوارد بیــان شــده در ذیــل خلاصــه 

کرد:
کامگــی، جــاه طلبــی، خــود  تــوزی، خــود  کینــه  خشــونت و 
تجمــل  هــوس،  و  هــوی  ناتوانــی،  جهــل،   ، عجــز خواهــی، 

نیــاز آخــرت،  بــه  ایمانــی  بــی   ، کبــر گرایــی، 

فقدان انگیزه‌های ظلم در کمال مطلق
کامــل بــودن  کــه دال بــر عظمــت و  گونــی  گونا  وجــود آیــات 
گــر عــدم راه یابــی ظلــم در  ذات اقــدس الهــی اســت، بیــان 

کمــال مطلــق اســت.
که در آیات نورانی قرآن بیان شده است که خداوند   همچنان 
است؛  نیکو  اسماء  کاملترین  دارای  و  مطلق  کمال  متعال 
)طباطبایی، 1385 ش، ج 1، ص 216، سبحانی، 1412 ق، ج 1 

ص 184 و ج 2 ص 39، خرازی، 1422 ق، ج 1 ص 32(
لحــاظ  ]بــه  نام‏هــا  نكيوتريــن  و  الْحُسْــنَى؛  سْــمَاءُ 

َ ْ
الْأ  ِ

لِِلَّهَّ »وَ   
)اعــراف:180( خداســت‏«  ويــژه  معانــ‏ى[ 

كارى تواناســت.«  ؛ خــدا بــر هــر  کُلِّ شَــيْ‌ءٍ قَدِيــرٌ »إِنَّ الَلَّه عَلَــى 
خــرازی،   ،95 ص  ق،   1425 گلپایگانــی،  )ربانــی  )بقــره:20( 

)73 ص  ش،   1378 محمــدی،   ،49 ص  ق   1422
ــکُلِّ شَــيْ‌ءٍ عَلِيــمٌ‌؛ و او ]بــه قوانيــن و محاســباتِ‏[ همــه  ــوَ بِ  »وَ هُ
چيــز داناســت‏« )بقــره:29( )ربانــی گلپایگانــی، 1425 ق، ص 105، 

خــرازی، 1422 ق، ص 45، محمــدی، 1378 ش، ص 95(
کاشامی، 1375 ش، ص 38( او غنیّ بالذّات است: )فیض 

نْتُــمُ الْفُقَــرَاءُ إِلَــى الِلَّه وَ الُلَّه هُــوَ الْغَنِــيُّ الْحَمِيدُ؛ 
َ
ــاسُ أ هَــا النَّ يُّ

َ
 »يَــا أ

اى مــردم! شــماييد نيازمنــدان بــه خــدا، و فقــط خــدا ب‏ىنيــاز 
)15: و ســتوده اســت.« )فاطر

نسیان او را عارض نمیشود: )همان(
در  آن  پايــه  ]بــر  پــروردگارم  كــه  يَنْسَــى؛  لَا  وَ  ــي  رَبِّ  

ُ
يَضِــلّ »لَا   

يكفــر نمــودن‏[ نــه اشــتباه مك‏ىنــد و نــه از يــاد  پــاداش دادن و 
م‏ىبــرد«

ثروت او بیکران است:
رْضِ؛ و ميــراث آســمان‏ها و زميــن 

َ ْ
ــمَاوَاتِ وَ الْأ ِ مِيــرَاثُ السَّ

 »لِِلَّهَّ
فقــط در ســيطره ماليّكــت خداســت‏« )اعــراف:180، حدیــد:10(
كــه خزانه‏هــاى  رْضِ؛ در حالــى 

َ ْ
ــمَاوَاتِ وَ الْأ ِ خَزَائِــنُ السَّ

 »لِِلَّهَّ
آســمانها و زميــن در ســيطره خداســت‏« )منافقــون:7(

ــه  ک ــد  ــه دســت می‌آی ــالا ایــن نتیجــه ب ــی ب کریمه‌هــای نوران از 
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ارتــکاب ظلــم در اشــخاص بــه خاطــر نقص در وجــود آنها و نیز 
وجــود منشــأ و عوامــل ظلــم در آنهاســت. امــا خداونــد متعــال 
کمــال مطلــق اســت و هیــچ نــوع انگیــزه بــرای ظلــم و نیــز هیــچ 
ــدارد. بنابرایــن هیــچ  ــی او وجــود ن ــه نقصــی در ذات نوران گون
گونــه ظلمــی چــه انــدک و چــه بســیار از او ابــراز نمی‌شــود. 
کــه آیــات متعــددی بــه آن شــهادت می‌دهــد.  گونــه  همــان 
ةٍ وَ إِنْ تَــكُ حَسَــنَةً يُضَاعِفْهَــا   يَظْلِــمُ مِثْقَــالَ ذَرَّ

َ
ماننــد: إِنَّ الَلَّه لَا

جْــرًا عَظِيمًــا؛ یقينــاً خــدا هــم وزن ذرّه‌اى 
َ
وَ يُــؤْتِ مِــنْ لَدُنْــهُ أ

كار  ذرّه[  آن  وزن  ]هــم  گــر  ا و  نمك‌ىنــد،  ســتم  اَحــدى[  ]بــه 
نكيــى باشــد، آن را دو چنــدان مك‌ىنــد، و از نــزد خــود پاداشــى 

بــزرگ م‌ىدهــد. )نســاء: 40(
ــاءُ  ــنْ يَشَ ــي مَ ــلِ الُلَّه يُزَكِّ ــهُمْ بَ نفُسَ

َ
ــونَ أ

ُ
ــنَ يُزَكّ ذِي

َ
ــى الّ ــرَ إِلَ ــمْ تَ  لَ

َ
أ

كــى  پا بــه  را  خــود  كــه  كســانى  بــه  آيــا  فَتِيــاً؛  يُظْلَمُــونَ   
َ

لَا وَ 
ارزشــى  هيــچ  خودســتاىي  ]ايــن  ننگريســت‌ى؟  م‌ىســتايند، 
ــر  ــه را بخواهــد ]ب ك كــه هــر  ــدارد[ بلكــه خداســت  و اعتبــارى ن
اســاس ملاك‌هــاى تعييــن شــده از ســوى خــود[ م‌ىســتايد، 
و  يكفــر  در  م‌ىســتايند  را  خــود  ناحــق،  بــه  كــه  گروهــى  [ و 
مجــازات[ بــه انــدازۀ رشــتۀ ميــان هســتۀ خرمــا مــورد ســتم قــرار 

)49 )نســاء:  نم‌ىگيرنــد. 
نفُسَــهُمْ يَظْلِمُونَ؛ 

َ
ــاسَ أ ــاسَ شَــيْئًا وَ لكِــنَّ النَّ  يَظْلِــمُ النَّ

َ
إِنَّ الَلَّه لَا

قينــاً خــدا هيــچ ســتمى بــه مــردم روا نمــ‌ىدارد، ولــى مــردم ]بــا 
روى‌گردانــى از حــق[ بــر خــود ســتم م‌ىورزنــد. )يونــس: 44(

امــا از ناحیهــی مانــع خارجــی نیــز هیــچ موجــودی در جهــان 
وجــود نــدارد کــه مافــوق خداونــد متعــال، یــا در ردیف او باشــد 
و بتوانــد از ارادهــی الهــی ممانعــت کنــد، بلکــه هــر چــه در عالم 
اســت مملــوک و مخلــوق اوســت و بــدون اذن الهــی نمیتوانــد 
نیــز  از جهــت مانــع خارجــی  اینــرو  از  کنــد  در عالــم تصــرف 
ــر اینکــه هیــچ  ــرای تحقــق وعــده‌ی الهــی مبنــی ب ممانعتــی ب
ظلمــی توســط او در حــق بنــدگان و حتــی موجــودات انجــام 
نمی‌پذیــرد، وجــود نخواهــد داشــت. علامهــی طباطبایــی بــه 

ایــن نکتــه اشــاره کــرده اســت. )طباطبایــی، 1415، ج 10، ص 76(

م نبودن خداوند متعال
ّ

دیدگاه مفسران ذیل آیات ظلّا
آیه‌ی اول:

ــا  ــكَ بِمَ ــه »ذَلِ ــرد آی ــرار می‌گی ــه مــورد بررســی ق ک ــه‌ای  اولیــن آی
مٍ لِلْعَبِيــدِ« )آل‌عمــران: 

َ
نَّ الَلَّه لَيْــسَ بِظَــاّ

َ
يْدِكُيــمْ وَ أ

َ
مَــتْ أ

َ
قَدّ

می‌باشــد.  )182
جبــر  مســلک  بــه  جــواب  را  آیــه  ایــن  مفســران  از  برخــی 
کــه ظلــم درمــورد خداونــد تصــور  دانســته‌اند. آن‌هــا معتقدنــد 
کــه از او صــادر شــود عیــن عدالــت  نم‌ىشــود، زیــرا هــر فعلــی 
گــر همــه‌ی افــراد صالــح را بــه جهنــم ببــرد و تمــام  اســت، حتــى ا
ــاز هــم ظلمــی از او صــادر  ــه بهشــت وارد کنــد، ب ســتمگران را ب
گــر خداونــد  نشــده اســت. ایــن آیــه بــه آنهــا پاســخ می‌دهــد کــه ا
متعــال خــاف عــدل عمــل کنــد نــه تنهــا ظالم اســت بلکــه ظلم 

بســیار انجــام داده اســت.
ايــن  بخاطــر  شــايد  مبالغــه  صــورت  بــه  واژه  ایــن  انتخــاب   
گنــاه باشــند و  گــر انســان‌ها از طــرف او مجبــور بــه  كه ا باشــد 
انگیزه‌هــای کفــر را در آنهــا قــرار داده باشــد و در ادامــه آنهــا را 
کــه از بــه صــورت غیــر اختیــاری انجــام  گناهانــی  بــه خاطــر 
داده‌انــد يكفــر دهــد ظلــم كوچ ىكانجــام نــداده اســت بلكــه 
»ظــاّم« خواهــد بــود. )رک: بروســوی، بــی تــا، ج 2، ص 135، 

)،196 ص   ،3 ج  مــکارم،1374، 
کــه خداونــد متعــال از  گونــه جــواب داده‌انــد  برخــی دیگــر ایــن 

کنــد کــه بیــان  کــرده اســت  ایــن رو از مبالغــه اســتفاده 
کــم نیــز  کــه ظلــم زیــاد نفــی شــود بــه دنبــال آن ظلــم  هنگامــی 
نفــی می‌شــود زیــرا هــدف از ظلــم، انتفــاع از آن اســت و وقتــی 
کــه ظلــم زیــاد بــا اینکــه منفعــت آن بیشــتر اســت نفــی می‌شــود 
کــردن  کــه منفعــت آن کمتــر اســت ســزوار تــر بــه تــرک  کــم  ظلــم 
می‌باشــد. ابوحیــان، 1420، ج 3، ص 457، عکبــری، ص 98، 
ســبزواری، 1414، ج 7، ص 125، آلوســی، 1415، ج 2، ص 355
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کــه اســتفاده از مبالغــه  عــده‌ای از قــرآن پژوهــان معتقدنــد 
هیــچ  یعنــی  اســت  ظلــم  افــراد  جمیــع  نفــی  کیــد  تأ جهــت 
کاشــانی،  فــردی از افــراد ظلــم و جــور از او صــادر نمی‌شــود. 

446 ص   ،3 ج   ،1378 طیــب،   ،394 ص   ،2 ج   ،1336
کــه هــر صفتــی  تعــدای دیگــر از مفســران بــر ایــن عقیده‌انــد 
کــه بــه خداونــد متعــال نســبت داده شــود بایــد آن را بــه  را 
کمــال آن صفــت دانســت بــه ویــژه در مــورد  بالاتریــن حــد و 
صفتــی ماننــد ظلــم کــه بایــد آن را در مــورد خداونــد متعــال بــه 
کمــال قــدرت خداونــد  بالاتریــن حــد دانســت زیــرا بــه خاطــر 
و عــدم وجــود مانــع در او ایــن صفــت در بالاتریــن مرتبــه در 
آن وجــود دارد و بــرای اینکــه ایــن صفــت را از خداونــد متعــال 
نفــی کنــد بــه جــای واژه ظالــم از واژه‌ی )ظــاّم( اســتفاده کــرده 

اســت. )مشــهدی، 1367، ج 3، ص 278(
آیه‌ی دوم:

لِلْعَبِيــدِ  مٍ 
َ

بِظَــاّ لَيْــسَ  الَلَّه  نَّ 
َ
أ وَ  يْدِكُيــمْ 

َ
أ مَــتْ 

َ
قَدّ بِمَــا  ذَلِــكَ 
)51 )انفــال/

علامه طباطبایی ذیل این آیه می‌فرماید:
بــر  اســت  عطــف  لِلْعَبِيــدِ«  بِظَــاّمٍ  لَيْــسَ  اَلَلّه  نَّ 

َ
أ »وَ  عبــارت 

مَــتْ‌« و مفهــوم آن چنیــن اســت: ايــن بــدان 
َ

محل »بِمــا قَدّ
كــه خداونــد بــه احــدى از بنــدگان خــود ظلــم  مــاك اســت 
در  و  مســتقيم،  صراطــش  تعالــى  چون خــداى  نمك‌ىنــد، 
كنــد  گــر بــه يــك نفــر ظلــم  فعلــش تخلــف و اختــاف نيســت، ا
)بســيار  ظــاّم  باشــد  ظالــم  گــر  ا و  مك‌ىنــد،  ظلــم  به همــه 
( نیــز خواهــد بــود. )طباطبایــی، 1415، ج 9، ص 101( ســتمگر
مرحــوم طبرســی در مجمــع البیــان و برخــی دیگــر از مفســران 
ایــن آیــه را نفــی عقیــده‌ی جبریــان دانســته اســت. )طبرســی، 

1408، ج 4، ص 847، صادقــی، 1406، ج 12، ص 262(
گونه بیان می‌کند: ابن عاشور در تفسیر این آیه این 

نفــی ظلــم بــه صــورت مبالغــه در ایــن آیــه ظلــم بــه انســان 
عبارتــی  عاشــور  ابــن  ادامــه  در  نمی‌کنــد.  اثبــات  را  ضعیــف 

ایــن  می‌گویــد  او  دارد  تأمــل  بــه  نیــاز  کــه  می‌کنــد  بیــان  را 
ــور  ــه منظ ک ــد  ــح نمی‌ده ــی توضی ــد ول ــوم ندارن ــا مفه صیغه‌ه
کــه بــزرگان در  او از ایــن عبــارت چیســت و ادامــه می‌دهــد 
دانســته‌اند  نفــی  در  منصــرف  را  مبالغــه  مــوارد  گونــه  ایــن 
ــوع ظلمــی انجــام نمی‌دهــد(  ــد متعــال هیــچ ن )یعنــی خداون
و جــواب دیگــری نیــز می‌تــوان داد بــه اینکــه مبالغــه در اینجــا 
ایشــان  نظــر  بــه  بنابرایــن  اســت  بنــدگان  کثــرت  خاطــر  بــه 
ــر  گ ــم نیســت و ا ــه ظل ــر اســاس ارتبــاط آن ب کثــرت و مبالغــه ب
قــرار بــر مبالغــه باشــد مبالغــه در افــراد اســت بــه عبــارت دیگــر 
مبالغــه  از  اســت  زیــاد  )بنــدگان(  ظلــم  افــراد  تعــداد  چــون 
، 1420، ج 9، ص 133(  کــرده اســت. )ابــن عاشــور اســتفاده 
ظلــم بندگانــش  از  یــک  هیــچ  بــه  ســبحان  خداونــد   یعنــی 

 نمی‌کند.
ظــاّم  مبالغــۀ  صيغــۀ  آمــدن  معتقدنــد  نیــز  برخــی 
گنــه  گــر خداونــد ســبحان  بمناســبت مقام اســت و آن اينكــه ا
کاران را مجــازات نمك‌ىــرد و آنهــا را هــم ردیــف خوبــان قــرار 
مــی‌داد ايــن ظلــم متعارفــی نبــود بلكــه ظلــم بســیاری شــمرده 
می‌شــد و چــون خــدا ظــاّم نيســت ايــن عمــل را انجــام نــداده 

)148 ص   ،4 ج   ،1377 )قرشــی،  اســت. 
آیه‌ی سوم:

لِلْعَبِيــدِ  مٍ 
َ

بِظَــاّ لَيْــسَ  الَلَّه  نَّ 
َ
أ وَ  يْدِكُيــمْ 

َ
أ مَــتْ 

َ
قَدّ بِمَــا  ذَلِــكَ 

)10 )حــج/
در ذیــل ایــن آیــه نیــز مفســران همــان مطالــب بیــان شــده 
در  کــه  تفــاوت  ایــن  بــا  کرده‌انــد.  بیــان  را  قبــل  آیــات  ذیــل 
می‌کنــد:  بیــان  آیــه  ذیــل  احتمــال  دو  البیــان  روح  تفســیر 
شــد(  بیــان  گذشــته  تفســیرهای  برخــی  )در  اول  احتمــال 
اینکــه صیغــه‌ی مبالغــه نســبت بــه بنــدگان بیــان شــده اســت 
و چــون تعــداد بنــدگان زیــاد اســت ظلــم نیــز زیاد خواهــد بود و 
احتمــال دوم اینکــه از عدالــت خــدای ســبحان اســت کــه گنــه 
کار را  گنــه  کار را عــذاب و نیکــوکار را پــاداش دهــد و نــه عــذاب 
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گــر کســی  زیــاد کنــد و نــه پــاداش نیکــوکار را کــم دهــد بنابرایــن ا
ــا  ــد ب کن ــم  ــی ه ــازات کم ــدارد را مج ــذاب ن ــتحقاق ع ــه اس ک را 
اینکــه عــذاب انــدک اســت امــا ظلــم زیــاد خواهــد بــود زیــرا بــه 
دور از شــأن اوســت چــون او بــی نیــاز مطلق و منــزّه از هر عیب 

و نقصــی می‌باشــد. )بروســوی، بــی تــا، ج 6، ص 10(
آیه‌ی چهارم:

ــكَ  سَــاءَ فعلی‌هــا وَ مَــا رَبُّ
َ
مَــنْ عَمِــلَ صَالِحًــا فَلِنَفْسِــهِ وَ مَــنْ أ

لِلْعَبِيــدِ فصلــت )حــم ســجده: 46( مٍ 
َ

بِظَــاّ
، مبالغــه در ظلم را نســبت  علامــه طباطبایــی ذیــل آیــه مذکــور

بــه بنــدگان قــرار داده اســت امــا بــا ایــن بیــان کــه:
كــه نفــع عمــل نیــک را بــه شــخص  ايــن رفتــار خــداى ســبحان 
می‌رســاند و او را جــزاء م‌ىدهــد، و ضــرر فعــل قبیــح را نيــز بــه 
صاحــب آن می‌دهــد و او را مجــازات مك‌ىنــد، بــه هیــچ عنــوان 
كــه وضــع  مصــداق ظلــم نخواهــد بــود، و از مواردی نيســت 

شــىء در غيــر موضــع آن باشــد.
ــاداشِ  ــد، در پـ ــم باشـ ــبحان ظلـ ــداى سـ ــار خـ ــن رفتـ ــر ايـ گـ و ا
در   ، ديگـــر میلیون‌هـــا  كـــردن  و مجـــازات  بنـــده  میلیون‌هـــا 
مقابـــل ميلياردهـــا عمـــل نيـــك و بـــد، ظـــاّم بنـــدگان خواهـــد 
كـــه بیـــان شـــد ايـــن روش ظلـــم نيســـت،   آنجايـــى  بـــود، ولـــى از
اين بيـــان  بـــا  و  نم‌ىباشـــد،  بنـــدگان  ظـــاّم  او  بنابرایـــن 
ـــدگان  ـــاّم بن ـــو ظ ـــروردگار ت ـــود: پ ـــرا فرم ـــه چ ك ـــود  ـــن م‌ىش روش
نيســـت و نفرمـــود: پـــروردگار تو ظالـــم بـــه بنـــدگان نيســـت. 

)401 ص   ،17 ج   ،1415 )طباطبایـــی، 
کتــاب ارزنــده‌ی تفســیر المیــزان در پاورقــی مطلــب  مترجــم 

ــت: ــرده اس ک ــه  ــز اضاف ــه را نی ــن نکت ــالا ای ب
كــه  مؤلــف در هنــگام مقابلــه، ايــن احتمــال را نیــز داده‌انــد 
بفهمانــد  كــه  بــوده  ايــن  منظــور  بــه  مبالغــه  صيغــه  آوردن 
نیــز  امــکان  ایــن  اســت.  بســيار  قيامــت  در  عذاب‌هــا  انــواع 
کــه علــت بیــان صيغــه مبالغــه »ظــاّم« ایــن باشــد  وجــو دارد 
كميــت  کنــد، نــه بــه  يكفيــت ظلــم اشــاره  كــه قصــد دارد بــه 

كنــد  كــه: اشــاره  كــه در وجــه قبلــى گذشــت. بــه ايــن بيــان  آن 
بــه اينكــه عــذاب دوزخ آن قــدر شــديد و طاقــت ‌فرســا اســت 
م‌ىزنــد،  ســر  ديگــرى  شــخص  بــه  نســبت  كســى  هــر  از  كــه 
چــون  م‌ىدانســتند،   » ســتمگر بســيار   - »ظــاّم  را  او  مــردم 
هيــچ ســتمگرى حاضــر نيســت دشــمن خــود را بــه چنيــن 
عنــوان چنيــن عذابــى در  بــه هیــچ  و  كنــد،  گرفتــار  عذابــى 
ــدا  ــت خ ــه دس ك ــت  ــى اس ــون آتش ــت، چ ــدى نيس ــار اح اختي
آن را افروختــه، نــه آتــش معمولــى، ولــى چــون عــذاب مذكــور 
اثــر و خاصيــت اعمــال خــود مــردم اســت، و بــه عبارتــى: عيــن 
اعمــال ايشــان اســت كــه در آخــرت بــه ايــن صــورت در م‌ىآيــد، 
ــه  ــت. )ترجم ــدگان اس ــه بن ــاّم ب ــدا ظ ــت خ گف ــوان  ــذا نم‌ىت ل

)608 ص   ،17 ج   ،1415 طباطبایــی،  تفســیر 
ــه قبــح  گاه باشــد ب ــه آ ک ــد کســی  ــه گفته‌ان برخــی در ذیــل ایــن آی
ظلم، و بی نیاز از انجام آن باشــد و آن ظلم را مرتکب شــود ظلّّام 
خواهــد بــود و چــون خــدای ســبحان عالــم بــر قبــح ظلم اســت و از 
آن نیــز و بلکــه از همــه چیــز بی نیاز اســت از ایــن رو فرموده که رب 

شــما ظــاّم نیســت. )طبرســی، 1408، ج 9، ص 27(
جنــاب ابــن عاشــور بــرای رهایــی از اشــکال اثبــات اصــل ظلــم 

می‌نویســد:
کـــه معنـــای آیـــه  گاهـــی مقصـــود از نفـــی، نفـــی قیـــد اســـت 
کـــه در  گونـــه می‌شـــود: پـــروردگارت بســـیار ظالـــم نیســـت  ایـــن 
ایـــن صـــورت اثبـــات ظلـــم بـــرای خداونـــد ســـبحان می‌شـــود. 
کـــه در  گاهـــی مـــراد از قیـــد )ظـــاّم(، قیـــد نفـــی اســـت  امـــا 
ــام  ــی را انجـ ــوع ظلمـ ــچ نـ ــروردگارت هیـ ــی پـ ــورت یعنـ ــن صـ ایـ
ـــد نفـــی شـــده اســـت.  ـــه نفـــی مؤکّ ـــم از او ب نمی‌دهـــد یعنـــی ظل

، 1420، ج 25، ص 81( )ابـــن عاشـــور

آیه‌ی پنجم:
مٍ لِلْعَبِيدِ )ق: 29(

َ
نَا بِظَلَّّا

َ
لُ الْقَوْلُ لَدَيَّ وَ مَا أ

َ
مَا يُبَدّ

مجمــع البیــان ذیــل آیــه شــریفه: ظــاّم از بــاب مبالغــه اســت 
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کــه ظلــم را بــه خداونــد بــزرگ و مقــدس  بــه منظــور ردّ کســی 
نســبت داده اســت. )طبرســی، 1408، ج 9، ص 221(

مفســران  از  برخــی  ماننــد  آیــه  ایــن  ذیــل  طبابایــی  علامــه 
دانســته  بنــدگان  بــه  نســبت  را  ظلــم  در  مبالغــه‌ی   دیگــر 

است.
كثيــر اســتفاده  نَــا بِظَــاّمٍ‌«  نفــى ظلــم 

َ
و اينكــه از جملــه »وَ مــا أ

از  كــم  ظلــم  شــود  گفتــه  نيســتك ه  آن  مســتلزم  م‌ىشــود، 
كــه تصــور شــود  خــدای متعــال ســر مــی زنــد، چــون ظلمــى 
 باشــد بــه  کــه ناچيز خــداى تعالــى انجــام دهــد، هــر انــدازه 
خاطــر زيــاد بــودن افــراد آن بــاز ظلمــى بســيار خواهــد بــود، و 
خطــاب در آيــه نیــز خطــاب بــه يك نفــر نيســت، بلكــه خطــاب 
بــه همــه‌ی انســان‌های مشــرك در عصــر نــزول آيــه و در آينــده 
معلــوم  و  دارنــد.  همــراه  خــود  بــا  كــه  با قرینه‌هایــی  اســت، 
خــداى  و  هســتند  زیــاد  بســيار  افــراد  گونــه  ايــن  كــه  اســت 
كمتريــن حــد ظلــم را  گر در جــزا دادن بــه ايشــان  ســبحان ا
نســبت بــه آن‌هــا مرتکــب شــود، بــاز نیــز ظــاّم و بســيار ســتمگر 

)353 ص   ،18 ج   ،1415 )طباطبایــی،  خواهد بــود. 
مترجــم محتــرم تفســیر المیــزان ذیــل ایــن آیــه نیــز مطلبــی را 

کــرده، بازگــو می‌کنــد. کــه در ذیــل آیــه فصلــت/46 ذکــر 
كلمــه  ــى بــه نظــر احتمالــى مترجــم، معنايــى ديگــر از ايــن  ول
كــه  كــه صيغــه مبالغــه اســت منظــور بــوده، و آن ايــن اســت 
بفرمايــد  و  بفهمانــد،  را  قيامــت  عــذاب  شــدت  م‌ىخواهــد 
گــر شــخصى خالــى الذهــن  كــه ا عــذاب دوزخ عذابــى اســت 
كــه خدايــى بنــده خــود را بــا چنــان عذابــى شــكنجه  ببينــد 
خدايــى  اينكــه  بــه  مك‌ىنــد  حكــم  درنــگ  بــدون  مك‌ىنــد، 
كــه ايــن شــكنجه  بســيار ظالــم و بيرحــم اســت، و او نم‌ىدانــد 
از  از ناحيــه خــدا نيســت بلكــه  بــه هیــچ عنــوان  بيرحمانــه 
ناحيــه خــود بنــده اســت، خــود او موجبــان شــده، چــون عيــن 
كــه در اينجــا بــه ايــن صــورت در آمــده  عمــل دنيايــى او اســت 

)529 ص   ،18 ج   ،1378 موســوی،  )رک:  اســت. 

کیــد  برخــی دیگــر از مفســران مبالغــه در آیــه را مبالغــه، در تأ
نفــی دانســته‌اند یعنــی هیــچ نــوع ظلــم، از مــوارد ظلــم را مــن 
انجــام نمی‌دهــم نــه اینکــه بخواهــد بگویــد مــن ظلــم بســیار 
 ، عاشــور ابــن  )رک:  شــود.  وارد  آن  بــه  اشــکال  تــا  نمی‌کنــم 
کــه  1420، ج 26، ص 263( ایشــان در ادامــه بیــان می‌کنــد 
بــر  کیــد  تأ خاطــر  بــه  مبالغــه،  در  منفــی  مثال‌هــای  بیشــتر 
جنبــه‌ی منفــی بــودن آن اســت یعنــی مبالغــه در منفــی بــودن 

اســت. آن 
برخــی معتقدنــد اینکــه خداونــد متعــال از مبالغــه در نفــی 
کــه خداونــد متعــال  کــرده، علتــش ایــن اســت  ظلــم اســتفاده 
گــر  ــا ایــن حــال ا کاران داده اســت، ب گنــه  وعــده‌ی عــذاب بــه 
کــه خداونــد متعــال بــدون وعــده‌ی بــه عــذاب،  گفتــه شــود 
آنهــا  زیــرا  اســت  بزرگــی  بســیار  ظلــم  کــه  می‌کنــد  مجــازات 
کــه نمی‌داننــد و ایــن از خــدای  را عــذاب می‌کنــد در حالــی 
کــه  گــر آنهــا را عــذاب نکنــد در حالــی  تعالــی بــه دور اســت. و ا
وعــده نیــز نــداده اســت بــاز هــم ظلــم بزرگــی اســت در حــق 
ــرا ایــن یعنــی  ــد، زی کرده‌ان ــر اســاس تقــوا زندگــی  ــه ب ک کســانی 

کاران و صالحــان.  گنــه  بیــن  تســاوی 
کنــد آن وعــده  گــر وعــده‌ی بــه عدالــت دهــد و مخالفــت  و ا
گــر عــذاب  کــرده اســت و یــا ا ، بــاز ظلــم بســیار  را بــه بیشــتر
کننــدکان را عــذاب نکنــد و یــا  گمــراه  گمراهــان را ولــی  کنــد 
گــر وعدهــی بــه  ــا اینکــه ا بالعکــس، بــاز ظلــم بســیار اســت و ی
عدالــت دهــد امــا جــزاء دهــد بــه غیــر مــورد وفــاق، و مخالفــت 
کنــد وعــده‌ی بــه عدالــت را، بــاز ظلــم بســیار انجــام داده اســت 
و چــون همــه‌ی ایــن مــوارد از خداونــد متعــال بــه دور اســت 
نَا بِظَــاّمٍ لِلْعَبِيــدِ« . )صادقــی، 

َ
در ایــن آیــه می‌فرمایــد: »وَ مــا أ

)291 ص   ،27 ج   ،1408
بــه نظــر می‌رســد متــن بــالا نیــاز بــه تأمــل دارد زیــرا خلــف 
وعیــد در مــورد خداونــد متعــال در برخــی مــوارد بدون اشــکال 

اســت.
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تخلف پذیری وعیدهای الهی
 ، خیــر بــه  وعدهــی  در  متعــال  خداونــد  گذشــت:  چنانچــه   
محــال اســت تخلــف نمایــد امــا در وعیــد و وعدهــی بــه شــر 
کــه از برخــی روایــات بــه دســت میآیــد تخلــف آن  همانگونــه 

جایــز اســت ماننــد مرســلهی علــی بــن محمــد قاســانی:
وْعَــدَهُ 

َ
ــهُ وَ مَــنْ أ مَــنْ‏ وَعَــدَهُ‏ الُلَّه‏ عَلَــى عَمَــلٍ ثَوَابــاً فَهُــوَ مُنْجِــزُهُ لَ

؛ )عاملــی، 1368، ج 1، 81(  عَلَــى عَمَــلٍ عِقَابــاً فَهُــوَ فِيــهِ بِالْخِيَــار
ــی  ــل نیک ــورد عم ــال در م ــدای متع ــرف خ ــده‌ای از ط ــر وع گ ا
گــر  ا امــا  می‌کنــد  عمــل  وعــده  آن  بــه  خداونــد  شــود،  داده 
وعــده‌ی او در مــورد عــذاب باشــد در عمــل بــه آن اختیــار دارد 
یعنــی ممکــن اســت از بــاب تفضــل و لطــف آن وعــده محقــق 

نشــود.
البیــان و جنــاب بیضــاوی در   مرحــوم طبرســی در مجمــع 
گفتهانــد: تخلــف  کتــاب انــوار التنزیــل و اســرار التاویــل نیــز 
کــرم و احســان  کــه مقتضــای فضــل و  وعیــد جایــز اســت زیــرا 
بیضــاوی،   ،143 ص   ،3 ج   ،1408 )طبرســی،  اســت.  الهــی 
گــر خداونــد تهدیــد بــه عــذاب  1418 ق، ج 2، ص 7( یعنــی ا
کنــد و ســپس عفــو نمــوده و عــذاب نکنــد بــا مقتضــای حکمت 
گــر شــخص بزرگــی تهدیــد بــه  او تنافــی پیــدا نمیشــود زیــرا ا
مجــازات کنــد و ســپس عــذاب نکند عقلاء او را ســرزنش نمی­
گذشــت او را نشــانهی بزرگــواری و تفضــل  کننــد بلکــه عفــو و 
بــه حســاب میآورنــد، همیــن ســخن درمــورد خداونــد متعــال 

نیــز صــادق اســت.
1-6. نقد و بررسی و اختیار تفصیل در خلف وعده

که بیم عذاب )وعید( میدهد دو دسته است:  آیات قرآنی 
ــدون  ــد میکنــد ب ــی انشــایی دارد و انشــاء تهدی  برخــی جنبه
آنکــه خبــر از عــذاب دهــد در اینگونــه آیــات تخلــف وعیــد را 
کــرم و رحمــت و فضــل الهــی  میتــوان پذیرفــت زیــرا مقتضــای 

1. - برخی از دانشمندان علم کلام تمام آیات وعید را از سنخ اخبار پنداشته و مخالفت با آن را کذب دانستهاند. رک: قاضی، 2241 ق، ص 58

کــه بــا وجــود بیــم دادن، از عقــاب صــرف نظــر کنــد.  اســت 
گلپایگانــی، 1425 ق، ص 458( ربانــی  )رک: 

 امــا برخــی دیگــر از آیــات جنبهــی اخبــاری دارد و از وقــوع 
عــذاب یــا حــالات دوزخ و دوزخیــان در جهنــم خبــر میدهــد. 
ایــن آیــات چــون جنبهــی اخبــاری و ترســیم واقــع دارد تخلــف 
کــذب بــر خداونــد متعــال خواهــد بــود  وعیــد در آن، موجــب 
دروغ  حتــی  نمیشــود  صــادر  او  از  و  اســت  قبیــح  کــذب،  و 
ــتگویی  ــوان راس ــه ت ک ــود  ــادر میش ــی ص ــز از کس ــت آمی مصلح
کــذب مصلحــت آمیــز پنــاه میبــرد امــا خداونــد  نــدارد و بــه 
 » ــار متعــال کــه قــادر و قاهــر مطلــق اســت »هُــوَ الُلَّه الْواحِــدُ الْقَهَّ
کــذب از او ممکــن نیســت بنابرایــن تخلــف  :4( صــدور  )زمــر

وعیــد اخبــاری از خداونــد متعــال محــال اســت.1
گفـــت: مؤلـــف ارجمنـــد تفســـیر اطیـــب البیـــان ذیـــل  میتـــوان 
اســـت.  کـــرده  اشـــاره  نکتـــه  ایـــن  بـــه  مومنـــون   93 آیهـــی 

)459 ص   ،9 ج  ش،   1378 )طیـــب، 
کتــاب اشــارات الاصــول ایــن نکتــه را  کرباســی نیــز در  مرحــوم 

کــرده اســت. )کرباســی، 1245 ق، ص 536( بیــان 

 پاسخ نهایی
ــه ایــن شــبهه داد و راه  کــه بتــوان ب ــه نظــر می‌رســد جوابــی  ب
گریــز از توجیهــات برخــی از مفســران نیــز  حــل مناســبی بــرای 

اســت در مــورد هیــأت و شــکل »فعّــال« اســت.
ــز برخــی  ــان ادبیــات عــرب و نی کــه برخــی از ارباب همــان طــور 
کــرده  از مفســران در ذیــل برخــی از پاســخ‌های خــود بیــان 
کــه در برخــی مــوارد هیــأت فعّــال بــرای  بودنــد ایــن اســت 
دادن  نســبت  بــرای  بلکــه  نمی‌شــود،  اســتفاده  مبالغــه 
شــخصی بــه چیــزی از آن اســتفاده می‌شــود. )رک: ســیوطی، 
1393، ص 525، دره، محمــد علــی، 1430، ج 2، ص 330، 
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 ،355 ص   ،2 ج   ،1415 آلوســی،   ،94 ص  تــا،  بــی  عکبــری، 
ص   ،2 ج   ،1421 ســیوطی،   ،394 ص   ،4 ج   ،1411 صافــی، 
زرکشــی، 1410، ج 3، ص 87، ســبزواری، 1414، ج 7،   ،137
ــرای نســبت  گاهــی ب ــان  ــه عبــارت دیگــر عــرب زبان ص 125( ب
کــه  نســبت  مرســوم  قانــون  از  شــخصی  بــه  شــیءای  دادن 
نمی‌کننــد  اســتفاده  اســت،  نســبت  یــاء  از  اســتفاده  همــان 
کمــک  بلکــه در برخــی مــوارد از وزن »فعّــال« در ایــن زمینــه 

اســت  فــروش  خرمــا  کــه  کســی  بــه  تمّــار  ماننــد  می‌گیرنــد. 
کــه  اطــاق می‌شــود و نیــز اطــاق لفــظ خیّــاط بــرای شــخصی 
در ایــن حرفــه فعالیــت می‌کنــد. و مثال‌هــای دیگــر ماننــد: 
. بنابرایــن معنــای آیــه بــا توجــه بــه مطلــب  ، بــزّاز ، نجّــار عطّــار
داده  متعــال  خداونــد  بــه  ظلــم  نســبت  اینکــه  یعنــی  بــالا 
ــاع ــل و اجم ــنت، عق ، س ــر ــات دیگ ــا آی ــق ب ــه مواف ک ــود   نمی‌ش

 خواهد بود.
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کــه از نظــر خواننــده‌ی محتــرم گذشــت مفســران  همــان طــور 
محتــرم بــرای رهایــی از نســبت دادن ظلــم بــه خداونــد متعــال 
کــه نیــاز بــه توجیهاتــی دارد ماننــد 1.  مطالبــی ارئــه نموده‌انــد 
کــه ایــن آیــات را ابطــال مســلک جبــر دانســتهاند.  دیدگاهــی 
گــر خداونــد متعــال خــاف عــدل عمــل کنــد نــه  یعنــی اینکــه ا
تنهــا ظالــم اســت بلکــه ظلــم بســیار انجــام داده اســت. 2. و 
کــه در تبییــن اســتعمال ایــن  یــا دیــدگاه علامــه طباطبایــی 
و  مســتقيم،  صراطــش  تعالــى  چون خــداى  مینویســد:  واژه 
گــر بــه يــك نفــر ظلــم  در فعلــش تخلــف و اختــاف نيســت، ا
گــر ظالــم باشــد ظــاّم )بســيار  كنــد به همــه ظلــم مك‌ىنــد، و ا
ســتمگر( نیــز خواهــد. 3. برخــی نیــز معتقدنــد صیغــه‌ی مبالغه 

نســبت بــه بنــدگان بیــان شــده اســت و چــون تعــداد بنــدگان 
زیــاد اســت ظلــم نیــز زیــاد خواهــد بــود.

کــه در پاســخ نهایــی بیــان شــد واژه‌ی ظــاّم   امــا همــان گونــه 
بــرای مبالغــه نیســت بلکــه اســتعمال آن در ایــن وزن از بــاب 
کــه در ایــن صــورت اشــکال اثبــات اصــل ظلــم  نســبت اســت 
بــر  بــه وجــود نمی‌آیــد. بنابرایــن  نیــز  بــرای خداونــد متعــال 
آیــه چنیــن  اســاس صیغــه نســبت دانســتن ظــاّم، معنــای 
اســت: خداونــد متعــال بــا ظلــم هیــچ گونــه نســبتی نــدارد هــر 
چنــد پاســخ‌های دیگــری نیــز بــه ایــن ســؤال داده شــده اســت 
امــا بــه نظــر می‌رســد ایــن جــواب، بهتریــن پاســخ بــه ســؤال 

اســت.
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تحلیل تطبیقی جبرواختیار در کلام اشاعره، معتزله و 
امامیه با تأکید بر چالش‌ های فلسفی توحید افعالی

چکیده
کلامی و فلسفی  این مقاله به بررسی مسئله جبرواختیار از دو منظر 
اسلامی  عمده  مکتب  سه  نظریات  کلامی،  بخش  در  می‌پردازد. 

)اشاعره، معتزله و امامیه( تحلیل شده است:
ی 

ّ
کید بر توحید افعالی مطلق، اراده انسان را فاقد تأثیر عل اشاعره با تأ

 به خداوند نسبت می‌دهند. نظریه 
ً
مستقیم دانسته و فعل را مستقیما

گرچه نافی جبر مطلق است، اما با چالش‌هایی مانند  »کسب« آنان ا
نفی علیت طبیعی و تعارض با تجربیات بشری مواجه است.

نقش  و  انسانی  اراده  استقلال  الهی،  عدالت  محوریت  با  معتزله 
انحصاری آن در افعال را مطرح می‌کنند، اما در معرض اتهام نقض توحید 

افعالی قرار دارند.
امامیه با نظریه »أمر بین الأمرین« به تبیین رابطه طولی اراده الهی و 
ارائه  متعالیه(  حکمت  و  )مشاء  فلسفی  تقریر  دو  و  پرداخته  انسانی 
تی مانند جبر پنهان یا عدم اثبات‌پذیری  می‌دهند که هر یک با اشکالا

برهانی روبه‌روست.
در بخش فلسفی، چالش ماهوی اراده انسان به‌عنوان »ممکن‌الوجود« 
ت تامه برای تحقق آن، مسئله اختیار حقیقی را زیر سؤال 

ّ
و ضرورت عل

می‌برد. مقاله با نقد پاسخ‌های فلسفی به این چالش، دیدگاه معتزله 
ل‌های عقلی، روایات اهل‌بیت )علیهم‌السلام( و  را با استناد به استدلا
تأیید خواجه نصیرالدین طوسی، به‌عنوان نظریه برگزیده تبیین می‌کند. 
در این دیدگاه، توحید افعالی به معنای خالقیت مطلق خداوند پذیرفته 
می‌شود، اما استقلال اراده انسان در افعال اختیاری باعدالت الهی و 

مسئولیت‌پذیری انسان سازگار دانسته می‌شود.

کلیدواژه: جبرواختیار، توحید افعالی، اشاعره، معتزله، امامیه، نظریه 
ی

ّ
کسب، أمر بین الأمرین، ضرورت عل

سیدحسین
هاشمی 1

1.  استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
جبرواختیـــار را از دو جهـــت متمایـــز امـــا مرتبـــط یعنـــی منظـــر 
کلامـــی و فلســـفی بایـــد موردبحـــث و بررســـی دقیـــق قـــرار داد. 
مناقشـــات  اصلـــی  هســـته  به‌عنـــوان  کلامـــی  حیـــث  از  آنچـــه 
کـــه آیـــا اراده  تاریخـــی مطـــرح اســـت، بررســـی ایـــن مســـئله اســـت 
انســـان در انجـــام افعالـــش به‌عنـــوان علتـــی مســـتقل و تأثیرگـــذار 
ـــه عمـــده متکلمـــان  ـــر. دراین‌رابطـــه، ســـه نظری ـــا خی نقـــش دارد ی
ــر  ــه هـ کـ ــکل‌گرفته  ــه شـ ــه و امامیـ ــاعره، معتزلـ ــی اشـ ــامی یعنـ اسـ
یـــک بـــا اســـتدلال‌های خـــاص خـــود بـــه تبییـــن ایـــن مســـئله 

می‌پردازنـــد.
فلســـفی  پرســـش  بنیادی‌تریـــن  بـــه  کـــه  بحـــث  دوم  جهـــت   
گـــر بپذیریـــم افعـــال  کـــه حتـــی ا منتهـــی می‌شـــود، ایـــن اســـت 
ـــول  ـــود محص ـــن اراده خ ـــا ای ـــود، آی ـــام می‌ش ـــااراده او انج ـــان ب انس
کـــم بـــر نظـــام هســـتی اســـت یـــا بـــه  ضـــرورت علّـــی و جبـــر حا
کلمـــه، اختیـــاری و ناشـــی از انتخـــاب آزادانـــه  معنـــای واقعـــی 
انســـان اســـت؟ قبـــل از بیـــان تفصیلـــی ایـــن نظـــرات، بایـــد توجـــه 
ــود  ــاد خـ ــام ابعـ ــان در تمـ ــار انسـ ــئله جبرواختیـ ــه مسـ کـ داشـــت 
ارتبـــاط تنگاتنگـــی بـــا اصـــل توحیـــد افعالـــی خداونـــد متعـــال 
ــی‌رود.  ــمار مـ ــه شـ ــامی بـ ــات اسـ ــلم الهیـ ــول مسـ ــه از اصـ کـ دارد 
توحیـــد افعالـــی بـــه طـــور خـــاص یعنـــی این‌کـــه هـــر آنچـــه در عالـــم 
اســـت، از کوچک‌تریـــن پدیده‌هـــای طبیعـــی تـــا پیچیده‌تریـــن 
ــلطه  ــد و تحـــت سـ ــه اراده خداونـ ــتثنا بـ ــانی، بـــی اسـ ــال انسـ افعـ
مطلـــق و حکیمانـــه الهـــی تحقـــق می‌یابـــد. از جملـــه ایـــن افعـــال، 
کـــه در عیـــن انتســـاب بـــه او، از حـــوزه اراده  فعـــل انســـان اســـت 
گـــر فعـــل انســـان به‌رغـــم ظاهـــر مســـتقل  الهـــی خـــارج نیســـت. ا
آن تحـــت ســـلطه و اراده خداونـــد قـــرار دارد، در ایـــن صـــورت 
اراده  حقیقتـــاً  کـــه  می‌شـــود  مطـــرح  بنیادیـــن  پرســـش  ایـــن 
انســـان چـــه نقشـــی در افعـــال خـــود دارد و آیـــا ایـــن نقـــش در 
ــوب آن ــا در چارچـ ــت یـ ــی اسـ ــق الهـ کمیـــت مطلـ ــا حا ــارض بـ  تعـ

 معنا می‌یابد؟

نظر اشاعره:
اشــاعره به‌عنــوان یکــی از مکاتــب کلامــی اهل‌ســنت، قائــل بــه 
کــه همــه اشــیا  ــر ایــن باورنــد  توحیــد افعالــی مطلــق هســتند و ب
ــا اعمــال انســانی بــی اســتثنا  ــم از حرکــت ذرات ت و افعــال در عال
بــه اراده مســتقیم و بی‌واســطه خداونــد تحقــق می‌یابــد. حتــی 
افعــال انســان نیــز نــه محصــول اراده مســتقل او، بلکــه تجلــی 
اراده الهی اســت. آنچه در آثار مخالفین اشــاعره )مانند معتزله و 
فلاســفه( به‌عنــوان تفســیر رایــج از ایــن نظریــه شــهرت یافتــه، این 
اســت کــه اشــاعره اراده انســان را در انجــام افعــال خــود کاملاً فاقد 
اثــر علّــی می‌داننــد و نتیجــه می‌گیرنــد کــه انســان در عمــل مجبور 
اســت. )صدرالمتألهیــن، 1423، ج 6، ص 312. مظفــر، 1423، 
ج 3، ص 112. طباطبایــی، 1430، ص 368. ســبحانی، 1426، 
ج 2، ص 267( اســتدلال محــوری آنــان چنیــن اســت: هــر فعلــی 
کــه از انســان صــادر می‌شــود، بنــا بــر اصــل توحیــد افعالــی، ضرورتــاً 
گــر اراده انســان  بایــد بــه اراده خداونــد نســبت داده شــود؛ زیــرا ا
نیــز بــه طــور مســتقل در ایجــاد فعــل دخیــل باشــد، تعــارض دو 
ــد. در  ــر ســر یــک فعــل واحــد پیــش می‌آی اراده الهــی و انســانی ب
ایــن تعــارض، یــا بایــد تأثیــر اراده خداونــد را بپذیریــم یــا اراده 
گــر اراده انســان مؤثــر باشــد، جایــی بــرای تأثیــر اراده  انســان را. ا
کــه می‌گویــد »لا  الهــی باقــی نمی‌مانــد و ایــن بــا توحیــد افعالــی 
مؤثــر فــی الوجــود الا الله« در تناقــض اســت؛ بنابرایــن، اشــاعره 
ــر  ــان را غیرمؤث ــی، اراده انس ــذاری اله ــار تأثیرگ ــظ انحص ــرای حف ب
اعــام می‌کننــد و بــا طــرح نظریــه »کســب«، انســان را در مقــام 
مُکْتَسِــب )یعنــی دریافت‌کننــده غیرفعــال فعــل الهــی( تعریــف 

می‌نماینــد.
رابطــه  منکــر  به‌طورکلــی  معتزلــه،  و  فلاســفه  برخــاف  اشــاعره 
علیــت طبیعــی بیــن اشــیا هســتند. )غزالــی، 1382، ص 225. 
تنهــا علــت حقیقــی در  آنــان  از دیــد  جرجانــی، ج 1، ص 141( 
عالــم، خداونــد متعــال اســت و تمامــی پدیده‌هــا، از وجــود اشــیا 
تــا افعــال، مســتقیماً توســط او خلــق می‌شــوند. بــرای مثــال، 
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کــه جســمی به‌خاطــر مجــاورت بــا آتــش می‌ســوزد، نــه  هنگامــی 
آتــش علــت ســوختن اســت و نــه مجــاورت؛ بلکــه ایــن خداونــد 
کــه بنابــر عــادت تکوینــی خــود )یعنــی ســنت جــاری در  اســت 
خلقــت(، هــرگاه شــرایطی ماننــد نزدیکــی بــه آتــش فراهــم شــود، 
مســتقیماً فعــل ســوختن را ایجــاد می‌کنــد. آتــش تنهــا ظــرف 
تحقــق اراده الهــی اســت و هیــچ تأثیــر ذاتــی نــدارد. بدیــن ترتیــب، 
آنچــه دیگــران »رابطــه علــی و معلولــی« می‌خواننــد، اشــاعره بــه 
»تجلــی عــادت الهــی« تفســیر می‌کننــد. ایــن نگاه ریشــه در تلاش 
آنــان بــرای پاســداری از توحیــد افعالــی دارد؛ زیــرا پذیــرش تأثیــر 
ذاتــی بــرای مخلوقــات، بــه معنــای شــریک قــراردادن آن‌هــا در 

خلقــت اســت.
اشــاعره  اراده،  به‌عنــوان موجــودی صاحــب  انســان،  مــورد  در 
در  اراده  ایــن  امــا  اســت،  اراده  دارای  انســان  گرچــه  معتقدنــد 
ــت  ــی اس ــا اراده اله ــدارد. تنه ــی ن ــچ نقش ــل هی ــی فع ــق عین تحق
بــه  خداونــد  عــادت  بااین‌حــال،  می‌کنــد.  ایجــاد  را  فعــل  کــه 
کنــد فعلــی از انســانی صــادر  کــه هــرگاه اراده  ایــن شــکل اســت 
شــود، هم‌زمــان اراده متناظــری در انســان قــرار می‌دهــد. ایــن 
هم‌زمانــی اراده الهــی و انســانی را اشــاعره »کســب« می‌نامنــد. 
، انســان نــه فاعــل فعــل اســت و نه مجبــور محض؛  به‌عبارت‌دیگــر
بلکــه در لحظــه وقــوع فعــل، آن را »کســب می‌کنــد« )بــه طــور 

)58 ص   ،1409 )غزالــی،  می‌نمایــد(.  دریافــت  غیرفعــال 
همان‌گونــه کــه اشــاره شــد، مخالفــان اشــاعره ایــن نظریــه را نوعــی 
گــر  کــه ا پوشــش بــرای جبرگرایــی می‌داننــد و اســتدلال می‌کننــد 
اراده انســان در فعــل مؤثــر نباشــد و همــه چیز مســتقیماً بــه اراده 
خداونــد بازگــردد، عمــاً انســان فقــدان اختیــار دارد. امــا اشــاعره 
کــه نظریــه »کســب«  کیــد می‌کننــد  بــا ایــن تفســیر مخالف‌انــد و تأ
جبــر نیســت؛ زیــرا بــر اســاس عادت الهــی، اراده خداونــد به انجام 
فعــل، مشــروط بــه وجــود اراده انســان اســت: تــا انســان اراده 
نکنــد، خداونــد نیــز اراده بــه ایجاد فعــل نمی‌کند؛ بنابرایــن، اراده 
گرچــه مســتقیماً در فعــل تأثیــر نمی‌گــذارد، امــا به‌عنــوان  انســان ا

واقــع،  در  الهــی عمــل می‌کنــد.  اراده  تحقــق  بــرای  لازم  شــرط 
نقــش زمینه‌ســاز اراده انســان در نظــام عــادت الهــی، موجــب 
می‌شــود مســئولیت افعــال بــر عهــده او باشــد. اشــاعره بــا ایــن 
اســتدلال، هــم توحیــد افعالــی را حفــظ می‌کننــد و هم مســئولیت 

اخلاقــی انســان را قابل‌توجیــه می‌داننــد.
کــه بــر  تــا اینجــا نظــر اشــاعره مطــرح شــد و تفســیر صحیــح آن 
اســاس مبانــی خــود اشــاعره، نافــی جبــر مطلــق اســت بیــان 
بــر  کیــد  تأ به‌رغــم  اشــاعره  شــد  واضــح  کــه  به‌گونــه‌ای  گردیــد؛ 
توحیــد افعالــی، معتقــد بــه جبــر انســان بــه معنــای انــکار کامــل 

نیســت. انســانی  اراده  نقــش 
ولــی بــرای این‌کــه اشــاعره بتواننــد نظــر خــود را به شــکل مســتدل 
ثابــت کننــد، لازم اســت پیش‌فــرض بنیادیــن ایــن نظریــه؛ یعنــی 
کثــری« را اثبــات نماینــد؛ بــه  »توحیــد افعالــی بــا وســعت حدا
کــه همــه رویدادهــای عالــم، از کوچک‌تریــن تغییــرات  ایــن معنــا 
اراده  بــه  انســانی، مســتقیماً  افعــال  تــا پیچیده‌تریــن  طبیعــی 
خداونــد متعــال بازگــردد و به‌تبــع ایــن اصــل، هیچ‌گونــه رابطــه 
علــی و معلولــی ذاتــی بیــن اشــیای عالــم وجــود نداشــته باشــد. 
ایــن ادعــای دوگانــه بــا چالش‌هــای جــدی مواجــه اســت: اولاً 
دخالــت  مســتلزم  کــه  وســعت  ایــن  بــا  افعالــی  توحیــد  اثبــات 
بی‌واســطه الهــی در همــه جزئیــات هســتی اســت، امکان‌پذیــر 
ــه علوم‌تجربــی  ــه پای ک ــی  ــاً نفــی رابطــه علــی و معلول نیســت. ثانی
بلکــه  نیســت؛  آســانی  کار  نه‌تنهــا  اســت،  و مشــاهدات عینــی 
آشــکارا خــاف تجربــه روزمــره انســان در مواجهــه بــا پدیده‌هــای 
کــه  جهــان اســت بــرای مثــال، هــر انســانی به‌وضــوح درمی‌یابــد 
آتــش می‌ســوزاند و آب خامــوش می‌کنــد. افــزون بــر ایــن، اشــکال 
بنیادیــن دیگــری که به نظریه اشــاعره وارد اســت، مســئله توجیه 
منشــأ اراده انســان اســت: اراده انســان چگونــه بــه وجــود می‌آید؟ 
آیــا انســان در ایجــاد اراده خــود نقــش علّی دارد یا اراده انســان نیز 
ماننــد دیگــر پدیده‌هــا مســتقیماً بــه اراده خداونــد بازمی‌گــردد؟ 
گــر اراده انســان نیــز زاده  کــه ا اشــکال تعیین‌کننــده اینجاســت 
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اراده الهــی باشــد؛ یعنــی خداونــد ابتــدا اراده کنــد کــه انســان اراده 
خاصــی داشــته باشــد و ســپس پــس از ایجــاد آن اراده در انســان، 
خــودِ خداونــد مقــارن بــا آن اراده، فعــل مربــوط را ایجــاد نمایــد؛ 
ایــن فرآینــد در نهایــت بــه جبــری پنهــان امــا گریزناپذیــر منتهــی 
می‌شــود؛ زیــرا کل زنجیــره از اراده اولیــه خــدا آغــاز شــده و انســان 

گــذرگاه را ایفــا می‌کنــد. در ایــن میــان تنهــا نقــش 

نظر معتزله
اراده انســانی، معتقدنــد  بــر اســتقلال  کیــد  بــا تأ فرقــه معتزلــه 
افعــال آدمــی صرفــاً برآمــده از اراده و اختیــار خــود اوســت و اراده 
الهــی هیچ‌گونــه دخالتــی در تحقــق ایــن افعــال نــدارد. )قاضــی 
اشــاعره،  هماننــد  مکتــب  ایــن   )217 ص   ،1422 عبدالجبــار، 
رابطــه اراده خداونــد و اراده انســان را به‌صــورت دو عامــل عرضــی 
کــه امــکان تأثیــر هم‌زمــان آن‌هــا ناممکــن  و هم‌تــراز می‌پنــدارد 
اســت؛ زیــرا در هــر فعــل اختیــاری، تنهــا یکــی از ایــن دو اراده 
ــا اراده مطلــق الهــی تعیین‌کننــده  ــد علــت تامــه باشــد: ی می‌توان
ــر پایــه اصــل »توحیــد  ــا اراده محــدود انســانی. اشــاعره ب اســت ی
افعالــی« )انحصــار فاعلیــت حقیقــی در خداونــد(، تأثیرگــذاری 
نســبت می‌دهنــد، حال‌آنکــه معتزلــه  الهــی  اراده  بــه  را  اصلــی 
ــی را منحصــراً از آن اراده انســان  ، کارآمــدی علّ ــی آشــکار در تقابل
گــر اراده  کــه ا می‌داننــد. اســتدلال بنیادیــن معتزلــه آن اســت 
انســان در افعالــش نقشــی نداشــته باشــد، مفهــوم جبــر محــض 
تحقــق می‌یابــد و در ایــن صــورت، تمامــی مبانــی دینــی - شــامل 
فرســتادن پیامبــران، نــزول کتاب‌هــای آســمانی، و نظــام پــاداش 
و کیفــر بــرای اعمــال نیــک و بــد - امــری عبــث و ناپســند خواهــد 
بــود. هدایت‌پذیــری انســان و امــکان ســوق دادن او بــه نیکی‌هــا 
مســتلزم برخــورداری وی از اختیــار اســت. همچنیــن مؤاخــذه 
کــه  و مجــازات بابــت اعمــال زشــت تنهــا زمانــی عادلانــه اســت 
گــر انســان مجبــور باشــد و  فاعــل، مالــک اراده خویــش باشــد. ا
خداونــد او را بــه ســبب افعالــی کــه اختیــاری نبــوده اســت عقوبت 

کنــد، ایــن اقــدام مصــداق ظلــم آشــکار خواهــد بــود.
بااین‌حــال، معتزلــه بــا اتخــاذ ایــن موضــع، نظریــه توحیــد افعالــی 
بــه گســتردگی تعریــف اشــاعره )شــامل تمامــی افعــال حتــی افعــال 
کــه افعــال آدمــی را خــارج از دایــره  انســان( را نمی‌پذیرنــد؛ چــرا 
اراده و فاعلیــت مســتقیم خداونــد می‌داننــد. همیــن امــر موجب 
شــد اشــاعره معتزلــه را بــه دلیــل نقــض اصــل توحیــد افعالــی مــورد 
انتقــاد شــدید قــرار دهنــد، و در مقابــل، معتزلــه اشــاعره را متهــم 
را مخــدوش  الهــی  بــه جبــر، عدالــت  بــا قائل‌شــدن  کــه  کننــد 
باشــد،  مجبــور  انســان  گــر  ا معتزلــه،  به‌زعــم  زیــرا  می‌ســازند؛ 
مجــازات او توســط خداونــد ظالمانــه و خــاف حکمــت اســت. 
کــه پیش‌تــر اشــاره شــد، اشــاعره انســان را فاقــد  البتــه همان‌گونــه 
هرگونــه اختیــار نمی‌داننــد، بلکــه برای اراده انســانی نقشــی تبعی 
و غیرمســتقیم در کنــار اراده الهــی قائل‌انــد. براین‌اســاس، عقــاب 
گناهــکاران از ســوی خداونــد را ظلــم نمی‌شــمرند. بااین‌حــال، 
نظــر  از  اشــاعره،  دیــدگاه  گســتره  بــه  افعالــی  توحیــد  پذیــرش 
نتیجــه،  در  اســت.  مواجــه  جــدی  چالش‌هــای  بــا  اســتدلالی 
اتهامــات دو طــرف بــه یکدیگــر، چــه اشــاعره در نادیده‌گرفتــن 
عدالــت الهــی و چــه معتزلــه در نقــض توحیــد افعالــی، به‌تمامــی 
وارد نیســت: نــه اشــاعره عدالــت خــدا را زیــر ســؤال می‌برنــد و نــه 

ــد. ــکار می‌کنن ــی ان ــی را به‌کل ــد افعال ــل توحی ــه اص معتزل
افعــال  برخــی پژوهشــگران، مبانــی فکــری معتزلــه در مســئله 
انســان را متکــی بــر نظریــه دیگــر آنــان دربــاره »نیازمنــدی معلــول 
بــه علــت« تحلیــل می‌کننــد. )خویــی،1422 ه.ق، ج 43، ص 
و  حــدوث  مرحلــه  در  صرفــاً  معلــول  معتقدنــد  معتزلــه   )423
پدیدآمــدن بــه علــت نیازمنــد اســت، امــا در تــداوم وجــود و بقــای 
ــوان  ــان به‌عن ــی انس ــد؛ یعن ــل می‌کن ــت عم ــتقل از عل ــود، مس خ
ــه او وابســته نیســت و  ــا ب ــد، پــس از خلقــت در بق ــده خداون آفری
افعــال انســان  بــر همیــن ســیاق،  وجــودی خودبســنده دارد. 
نیــز کامــاً زاییــده اراده خــود اوســت و اراده الهــی هیــچ دخالتــی 
در آنهــا نــدارد. امــا ایــن مبنــا از نــگاه منتقــدان نادرســت اســت؛ 
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کــه معلــول نه‌تنهــا در آغــاز پیدایــش، بلکــه در تمــام مراحــل  چــرا 
بقــا و تــداوم وجــود خــود، پیوســته محتــاج علــت اســت و هیــچ 
اســتقلالی از علــت خویــش در طــول حیــات نــدارد. افــزون بــر 
ایــن، همان‌گونــه کــه وجــود معلــول در بقــا متکــی بــر علــت اســت، 
صفــات و افعــال او نیــز به‌صــورت مســتمر وابســته بــه علــت بــوده، 

هرگــز اســتقلالی در ایــن زمینــه نــدارد.
بــه علــت، میــان  نیازمنــدی معلــول  در مســئله معیــار اصلــی 
متکلمــان اســامی و فلاســفه اختلاف‌نظــر اساســی وجــود دارد. 
نیازمنــدی  بنیادیــن  علــت  کــه  از متکلمــان معتقدنــد  برخــی 
معلــول بــه علــت، جنبــه حــدوث زمانــی آن اســت؛ یعنــی ایــن 
واقعیــت کــه معلــول در برهــه‌ای از زمــان وجــود نداشــته و ســپس 
کــه بــرای تحقق‌یافتــن بــه  پدیدآمــده اســت، موجــب می‌شــود 
علــت نیازمنــد باشــد. )تفتازانــی، 1412، ج 1، ص 489( بــر اســاس 
ایــن دیــدگاه، نیــاز معلول به علت منحصــراً در مرحله پدیدآمدن 
)حــدوث( اســت و بــرای تــداوم وجــود )بقــا( هیــچ نیــازی بــه علــت 
کــه معیــار اصلــی  نــدارد. در مقابــل، فلاســفه اســتدلال می‌کننــد 
زیــرا  اســت؛  آن  امــکان ذاتــی ماهیــت  بــه علــت،  نیــاز معلــول 
ماهیــت معلــول نســبت بــه وجــود و عــدم در حالــت تســاوی 
قــرار دارد و بــرای غلبــه یکــی از ایــن دو حالــت )وجــود( و تحقــق 
خارجــی یافتــن، نیازمنــد مرجــح خارجــی یعنــی علت تامه اســت. 
ک نیازمنــدی را امــکان ذاتی  گــر مــا فلاســفه مدعــی هســتند کــه ا
ماهــوی معلــول بدانیــم، در ایــن صورت معلول نه‌تنهــا در مرحله 
حــدوث، بلکــه در مرحلــه بقــا نیــز دائمــاً بــه علــت نیازمنــد خواهد 
کــه حتــی پــس از تحقق‌یافتــن، ماهیــت آن همچنــان  بــود؛ چــرا 
، نیاز مســتمر  ممکن‌الوجــود باقــی می‌مانــد و ایــن امــکان مســتمر

بــه علــت را ایجــاب می‌کنــد. )طباطبایــی، 1430، ص 78(
بااین‌حــال، دیــدگاه فلاســفه قابل‌قبــول نیســت و می‌تــوان از دو 
منظــر متفــاوت بــه آن اشــکال وارد کــرد: اشــکال نقضــی و اشــکال 
ــاز  ــر نی گ ــه ا ک ــود  ــتدلال می‌ش ــی اس ــکال نقض ــر اش ــی. از منظ حلّ
مســتمر معلــول بــه علــت را بــه اســتناد امــکان ذاتــی مســتمر آن 

ــاره  ــتدلال را درب ــن اس ــد همی ــز می‌توان ــم نی ــم، متکل ــه کنی توجی
گیــرد؛ زیــرا شــیء حــادث حتــی پــس از  کار  حــدوث زمانــی بــه 
وصــف  همچنــان  تحقق‌یافتــن،  و  علــت  توســط  ایجادشــدن 
ــم تبدیــل نمی‌شــود؛  ــه قدی ــی را حفــظ می‌کنــد و ب حــدوث زمان
را  علــت  بــه  مســتمر  نیــاز  بایــد  اســتناد،  همــان  بــه  بنابرایــن 
کــه صرف‌نظــر  کیــد می‌شــود  ــی تأ بپذیریــم. از منظــر اشــکال حلّ
ک نیــاز را حــدوث زمانــی بدانیــم یــا امــکان ذاتــی، هــر  از اینکــه مــا
دو دیــدگاه صرفــاً می‌تواننــد نیــاز معلــول بــه علــت را در مرحلــه 
شــیء  متکلمــان،  دیــدگاه  اســاس  بــر  کننــد.  اثبــات  حــدوث 
معــدوم بــرای خــروج از حالــت عــدم و تحقق‌یافتــن، متوقــف بــر 
علــت اســت، امــا پــس از ایجــاد، معلــول خــود عامل بقــای خویش 
گرچــه وصــف حــدوث  می‌شــود و نیــاز بــه علــت خارجــی نــدارد؛ ا
گــر امــکان ذاتــی را  بــر آن باقــی اســت. بــه همیــن ترتیــب، حتــی ا
ک بگیریــم، معلــول تنهــا بــرای خــروج از حالــت تســاوی میــان  مــا
وجــود و عــدم و تحقق‌بخشــیدن بــه یکــی از ایــن دو حالــت نیــاز 
بــه مرجــح )علــت( دارد، امــا پــس از تحقــق، خــود پشــتیبان بقــای 

ــدارد. ــی ن ــت خارج ــه عل ــازی ب ــود و نی ــش می‌ش خوی
کــه صدرالمتألهیــن شــیرازی از نظریــه  ایــن مباحــث موجــب شــد 
امــکان ماهــوی فاصلــه بگیــرد و معیــار نیازمنــدی را امــکان فقــری 
بــا الهــام از مبانــی عرفانــی، وجــود معلــول را  بدانــد. ملاصــدرا 
عیــن ارتبــاط و وابســتگی بــه علــت می‌دانــد. در ایــن دیــدگاه، 
هیچ‌گونــه اســتقلالی بــرای معلــول در برابــر علــت متصــور نیســت 
و وجــود آن در تمــام مراحــل، تجلــی‌ای از وجــود علــت اســت. بــه 
بیــان دیگــر، ملاصــدرا نیازمنــدی را در ذات وجــود معلــول جــاری 
کــه نیــاز را امــری  می‌دانــد، برخــاف متکلمــان و فلاســفه پیشــین 
گــر حقیقت وجود  عرضــی و خــارج از ذات وجــود می‌پنداشــتند. ا
معلــول چیــزی جــز رابطــه و اتــکای محــض بــه علــت نباشــد، ایــن 
نیازمنــدی همــواره بــا آن همــراه خواهــد بــود و هیــچ‌گاه جــدا 
نمی‌شــود. در نتیجــه، معلــول هــم در حــدوث و هــم در بقــا دائمــاً 
 )217 ص   ،1423 )صدرالمتألهیــن،  اســت.  نیازمنــد  علــت  بــه 
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بااین‌حــال، خــود نظریــه ملاصــدرا مبنــی بــر اینکــه وجــود معلــول 
عیــن ربــط بــه علــت اســت، بــه طــور برهانــی قابل‌اثبــات نیســت؛ 
بنابرایــن، در نهایــت نیازمنــدی معلــول بــه علــت در مرحلــه بقــا را 

نمی‌تــوان بــه طــور قطعــی اثبــات نمــود.
افــزون بــر ایــن، هیچ‌گونــه ملازمــه‌ای میــان نیازمنــدی معلــول بــه 
علــت در بقــا و عــدم اســتقلال در افعــال ارادی آن وجــود نــدارد. 
کــه انســان در وجــود  کامــاً قابل‌تصــور اســت   ، به‌عبارت‌دیگــر
و تــداوم حیــات خــود بــه علــت )خداونــد( وابســته باشــد، امــا 
درعین‌حــال افعــال اختیــاری خــود را بــااراده مســتقل و بــدون 
دخالــت اراده الهــی انجــام دهــد. ایــن دو ســطح از وابســتگی 
تفکیک‌پذیــر  یکدیگــر  از  کامــاً  می‌تواننــد  فعلــی(  و  )وجــودی 

باشــند.

دیدگاه امامیه
ــن  ــج ای ــه رای ــیعی، نظری ــفه ش ــان و فلاس ــی متکلم ــان برخ در می
ــا  ــش ایف ــان نق ــم اراده انس ــان، ه ــل انس ــق فع ــه در تحق ک ــت  اس
برخــاف  امامیــه،  دانشــمندان  خداونــد.  اراده  هــم  و  می‌کنــد 
کــه تنهــا  کــه تنهــا اراده الهــی را مؤثــر می‌داننــد و معتزلــه  اشــاعره 
اراده انســان را دخیــل می‌شــمارند، ایــن دو اراده را در عــرض 
یکدیگــر قــرار نمی‌دهنــد. قــراردادن ایــن دو اراده در عــرض هم به 
گزیــر  تعــارض و امتنــاع تأثیــر هم‌زمــان آن‌هــا منجــر می‌شــود و نا
مســتلزم پذیــرش تأثیــر یکــی و نفــی تأثیــر دیگــری خواهــد بــود. 
به‌جــای ایــن رویکــرد، امامیــه معتقــد اســت تأثیــر اراده انســان و 
اراده خداونــد در طــول یکدیگــر اســت. دراین‌رابطــه طولــی، تأثیــر 
هیــچ یــک از ایــن دو اراده، مزاحــم یــا مانــع تأثیــر دیگــری نخواهــد 
بــود. هــر یــک از ایــن اراده‌هــا در جایــگاه و مرتبــه وجــودی خــاص 
خــود مؤثــر هســتند و می‌تــوان فعــل نهایــی را بــه هــر دو نســبت 

داد.
امامیــه ایــن دیــدگاه ممتــاز خــود را بــا عنــوان »أمــر بیــن الأمریــن« 
روایــات اهل‌بیــت  از  برگرفتــه  ایــن اصطــاح  معرفــی می‌کننــد. 

)علیهم‌الســام( اســت و مقصــود اصلــی از آن، نفــی دو نظریــه 
افراطــی و تفریطــی اســت: نــه نظــر معتزلــه صحیــح اســت کــه اراده 
انســان را تنهــا عامــل مؤثــر در فعــل می‌دانــد، و نــه نظــر اشــاعره 
کــه تنهــا اراده خداونــد را در تحقــق فعــل دخیــل می‌شــمارد. 
کــه هــر دو اراده  حقیقــت امــر، وضعیتــی میانــی و جامع‌تــر اســت 
کــه اراده الهــی و اراده انســانی، در  را در بــر می‌گیــرد؛ بــه ایــن معنــا 
طــول یکدیگــر و به‌صــورت سلســله‌مراتبی در تحقــق فعــل انســان 

تأثیرگــذار هســتند. )طباطبایــی، 1430، ص 368(
بــرای تبییــن ایــن نظریــه، دو بیــان و تقریر عمده مبتنــی بر مبانی 

فلســفی متفاوت از ســوی امامیه ارائه شــده اســت:
الف( تقریر مبتنی بر فلسفه مشاء )تباین وجودات(:

بــر اســاس مبانــی فلســفه مشــائیان کــه قائــل بــه تبایــن وجــودات 
هســتند، هــر معلولــی در کنــار علــت خــود، از وجــودی فی‌نفســه 
برخــوردار اســت. منــاط نیازمنــدی معلــول بــه علــت، »امــکان 
ماهــوی« آن اســت. براین‌اســاس، وجــود هــر ممکن‌الوجــودی 
متوقــف بــر علــت تامــه آن اســت و تــا زمانــی کــه علــت تامــه تحقــق 
نیابــد، وجــود ممکــن محقــق نخواهــد شــد. آنچــه نیازمنــد علــت 
صفــات  بلکــه  نیســت،  شــیء  وجــود  اصــل  تنهــا  اســت،  تامــه 
بــرای  نیــز  آن‌هــا  و  می‌شــود  شــامل  نیــز  را  شــیء  آن  افعــال  و 
ــه  ــت تام ــتند. عل ــود هس ــه خ ــت تام ــق عل ــد تحق ــق، نیازمن تحق
هــر چیــزی یــا بایــد خــود واجب‌الوجــود بالــذات باشــد، یــا نهایتــاً 
بــه واجب‌الوجــود بالــذات منتهــی شــود تــا از دور یــا تسلســل 
و  صفــات  افعــال،  تمامــی  بنابرایــن،  گــردد؛  اجتنــاب  باطــل 
وجــودات، به‌صــورت مســتقیم یــا باواســطه، بــه خداونــد متعــال 
گرچــه انســان به‌عنــوان  بازمی‌گردنــد. در مــورد افعــال انســان، ا
ایــن  )بــه  قــرار می‌گیــرد  بیــن خداونــد و فعــل خــاص  واســطه 
معنــا کــه خداونــد علــت وجــود انســان اســت و انســان علــت فعــل 
کــه علــتِ علــتِ شــیء، خــود علــت آن شــیء  خــود(، امــا ازآنجا
محســوب می‌شــود، می‌تــوان خداونــد را علــت افعــال انســان 

)364 ص   ،1430 )طباطبایــی،  دانســت. 
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ایــن بیــان، تــا ایــن جــا، تفــاوت چندانــی بــا دیــدگاه معتزلــه نــدارد؛ 
کــه آنــان نیــز می‌پذیرنــد خداونــد علــت وجــود انســان اســت و  چرا
انســان علــت فعــل خــود، و در نتیجــه خداونــد را بــه نحــو بالــذات 
ــر  ــرای تمایزبخشــیدن ایــن تقری علــت فعــل انســان می‌داننــد. ب
امامیــه از نظــر معتزلــه و نشــان‌دادن طولــی بــودن اراده‌هــا و تأثیــر 
کلیــدی دیگــری  هم‌زمــان هــر دو در تحقــق فعــل، بایــد نــکات 
بــه آن افــزود: انســان به‌تنهایــی علــت تامــه بــرای ایجــاد اراده 
ــود،  ــش ب ــه اراده‌های ــت تام ــان عل ــر انس گ ــت. ا ــود نیس ــاص خ خ
می‌بایســت هــر انســان موجــود، همــواره و بی‌فاصلــه دارای تمــام 
کــه انســان وجــود دارد،  اراده‌هــا باشــد. امــا مشــاهده می‌کنیــم 
ولــی بســیاری از اراده‌هایــی کــه می‌توانســت منجــر بــه فعل شــود، 
کــه اراده انســان در  در او تحقــق نمی‌یابــد. ایــن نشــان می‌دهــد 
حالــت تســاوی بیــن وجــود و عــدم باقــی می‌مانــد و بــرای خــروج 
از ایــن حالــت تعــادل و تحقــق عینــی، نیازمنــد دخالــت عامــل 
دیگــری اســت. فلاســفه مشــائی، ایــن عامــل تعیین‌کننــده نهایــی 
کــه خداونــد متعــال  اراده خداونــد می‌داننــد. به‌این‌ترتیــب  را 
کــه انســان، اراده خاصــی را )مثــاً اراده انجــام‌دادن  اراده می‌کنــد 
یــا تــرک فعلــی( داشــته باشــد. بــا ایــن اراده الهــی، اراده انســان از 
حالــت اســتوا و تســاوی خــارج شــده، بــه مرحلــه وجــوب )ضرورت 
ایــن تصویــر، طولــی  تحقــق( می‌رســد و موجــود می‌شــود. در 
نمایــان  به‌وضــوح  انســان  اراده  و  خداونــد  اراده  رابطــه  بــودن 
اســت: اراده خداونــد ســبب ایجــاد یــا تحقق‌بخــش اراده انســان 
می‌شــود، و اراده انســان نیــز ســبب ایجــاد فعــل می‌گــردد. در 
نتیجــه، فعــل نهایــی را می‌تــوان بــه هــر دو اراده )الهــی و انســانی( 

کــرد. )ابــن ســینا، 1418، ص 485( مســتند 
ایــن تقریــر مشــائی، بــا چالــش جــدی ســلب اختیــار از انســان 
ــر  ــرا ب ــود. زی ــی می‌ش ــر منته ــه جب ــه نظری ــاً ب ــت و عم ــه اس مواج
کــه انســان اراده خاصــی  کنــد  اســاس آن، هــرگاه خداونــد اراده 
داشــته باشــد، آن اراده بــه طــور ضــروری و حتمــی در انســان 
از  جلوگیــری  بــرای  توانایــی  هیــچ  انســان  و  می‌یابــد  تحقــق 

گــر خداونــد اراده  ایجــاد آن اراده نخواهــد داشــت. به‌عکــس، ا
کنــد، اراده‌کــردن آن چیــز بــرای  کــه انســان اراده خاصــی  نکنــد 
انســان محــال خواهــد بــود. در ایــن صــورت، انســان فاقــد اختیــار 
حقیقــی اســت و نمی‌تــوان مســئولیت اخلاقــی و شــرعی افعــال را 
گــرو اراده پیشــین و  کامــاً در  کــه اراده او  بــه او نســبت داد، چرا

اســت. الهــی  تعیین‌کننــده 
ب( تقریر مبتنی بر وحدت وجود )ملاصدرا و عرفا(:

به  ملاصدرا  دارد.  وجود  وحدت  مبانی  در  ریشه  دوم  تقریر 
اصیل  و  حقیقی  وجود  یک  تنها  است  معتقد  عرفا،  از  پیروی 
گرفته است  را فرا که سراسر جهان  در عالم هستی وجود دارد 
و هیچ تعددی در حقیقت وجود راه ندارد. تنها وجود اصیل و 
حقیقی، ذات خداوند متعال است و غیر از او، هیچ‌چیز دارای 
ج 2،  )صدرالمتألهین، 1423،  نیست.  اصیل  و  مستقل  وجود 
کثرت در  ص 237( طرفداران این دیدگاه، هرچند منکر پدیده 
کثرات را اموری جدا و مستقل  عالم محسوس نیستند، اما این 
و  مظاهر  تمامی  بلکه  نمی‌دانند.  بسیط  و  واحد  وجود  آن  از 
گون، جلوه‌ها، تجلیات و شئون مختلف همان  گونا موجودات 
وجود واحد و یگانه الهی هستند. برای مثال، انسان چیزی جز 
از همان وجود  یک تجلی خاص و یک ظهور محدود و مقید 
الهی، وجودی واحد، بسیط و  لایتناهی خداوند نیست. ذات 
که  قیود خاصی  و  به‌تناسب محدودیت‌ها  که  نامحدود است 
بر آن عارض می‌شود، به‌صورت موجودات متعدد و در مراتب 
می‌توان  بنابراین،  می‌یابد؛  ظهور  و  متجلی  هستی،  گون  گونا
خداوند،  همان  انسان  و  است  انسان  همان  خداوند  گفت: 
بی‌قید  و  مطلق  وجودِ  خداوند،  که  حیاتی  تفاوت  این  با  اما 
و  قیدها  با  اما  است؛  خداوند  وجود  انسان،  درحالی‌که  است، 
معنای  به  تعدد  براین‌اساس،  انسانی.  خاص  محدودیت‌های 
گر  وجود ذوات و وجودات مستقل و متباین، منتفی است و ا
تعدد و کثرتی مشاهده می‌شود، صرفاً ناشی از تعدد در مظاهر، 
ظهورات و تجلیات آن حقیقت واحد است. طبق این دیدگاه، 



فصلنامه تابستان 1404

29 کل در رایتاخو جبریقیب تطللیحت عتزله و اممعره، اشم اا ید بر کأتا بمیه ا الش های فچ  لافعاد یوحتی فسل

هر آنچه به انسان نسبت داده می‌شود )از جمله اراده‌ها و افعال 
او(، در حقیقت و بدون هیچ تغایر ذاتی، به خداوند نیز نسبت 
که  اراده خداوند است  انسان عیناً همان  اراده  داده می‌شود: 
که از انسان  در این مظهر محدود )انسان( ظهوریافته، و فعلی 
که از طریق این  صادر می‌شود، در واقع همان فعل خداست 

مجرا و مظهر خاص جریان یافته است. )همان، ج 6، ص 314(
ایــن مبنــا و تقریــر عرفانــی مبتنــی بــر وحــدت وجــود، قابل‌اثبــات 
 ، عقلــی محــض )برهانــی( تلقــی نمی‌شــود. بــه عبــارت دقیق‌تــر
کات بدیهــی عقلــی انســان دربــاره تمایــز خــود  ایــن دیــدگاه بــا ادرا
از خداونــد و اســتقلال نســبی فاعلیــت خــود، در تعــارض آشــکار 
قــرار دارد. عقــل ســلیم به‌روشــنی میــان فاعــل انســانی و فاعــل 
الهــی، و میــان اراده انســان و اراده خداونــد تمایــز قائــل می‌شــود.

خلاصه و ارزیابی دیدگاه‌ها
در بخش‌هــای پیشــین، ســه دیــدگاه عمــده در خصــوص مســئله 
ــار انســان مــورد طــرح، بررســی و نقــد قــرار گرفــت. از میــان  اختی
ایــن ســه نظریــه، آنچــه صحیــح و متقــن بــه نظــر می‌رســد، دیدگاه 
معتزلــه اســت. ایــن انتخــاب نه‌تنهــا مبتنــی بــر اســتدلال‌های 
برجســته‌ای  اندیشــمندان  موردتأییــد  بلکــه  اســت،  عقلــی 
گرفتــه اســت.  همچــون خواجــه نصیرالدیــن طوســی نیــز قــرار 
الاعتقــاد،  تجریــد  خــود،  مشــهور  کلامــی  اثــر  در  خواجه‌نصیــر 
کیــد نمــوده اســت.  صریحــاً همیــن موضــع را پذیرفتــه و بــر آن تأ
کــه  )حلــی، 1419، ص 423( محــور اصلــی ایــن دیــدگاه آن اســت 
ــود  ــان، اراده خ ــاری انس ــل اختی ــق فع ــر در تحق ــل مؤث ــا عام تنه
کــه وجــود انســان و  انســان اســت. البتــه ایــن بــدان معنــا نیســت 
صفــات ذاتــی او ماننــد علــم و قــدرت، مســتقل از خداونــد اســت. 
بلکــه ایــن امــور همگــی از ناحیــه خداونــد متعــال بــه انســان 
عطــا شــده‌اند و بــدون مشــیت و خواســت الهــی، انســان هرگــز 
کلیــدی  پــا بــه عرصــه وجــود نمی‌گذاشــت. بااین‌حــال، نکتــه 
کــرده اســت  کــه خداونــد متعــال بــه طــور خــاص اراده  اینجاســت 

کــه انســان موجــودی آزاد و صاحب‌اختیــار باشــد تا بتوانــد بااراده 
، انتخــاب و  مســتقل خویــش، افعــال خــود را اعــم از خیــر و شــر

ــد. ــام ده انج
برخــی از روایــات، دیــدگاه فــوق را به‌وضــوح تأییــد می‌کننــد. از 
جملــه روایتــی اســت کــه در کتــاب الإحتجــاج از هشــام بن الحکم 

نقــل شــده اســت.
»ســأل الزنديــق أبــا عبــد الله علیه‌الســام فقــال: أخبرنــي عــن 
الله عــز وجــل يكــف لــم يخلــق الخلــق كلهــم مطيعيــن موحديــن 
ــو خلقهــم مطيعيــن  وكان علــى ذلــك قــادرا؟ قــال علیه‌الســام: ل
كانــت فعلهــم لــم تكــن  لــم كيــن لهــم ثــواب لأن الطاعــة إذا مــا 
ــار. ولكــن خلــق خلقــه فأمرهــم بطاعتــه ونهاهــم عــن  جنــة ولا ن
معصيتــه واحتــج عليهــم برســله وقطــع عذرهــم بكتبــه؛ لكيونــوا 
هــم الذيــن يطيعــون ويعصون ويســتوجبون بطاعتهم لــه الثواب 
وبمعصيتهــم إيــاه العقــاب. قــال: فالعمــل الصالــح مــن العبــد هــو 
ــح  ــه؟ قــال: العمــل الصال ــه والعمــل الشــر مــن العبــد هــو فعل فعل
العبــد يفعلــه والله بــه أمــره والعمــل الشــر العبــد يفعلــه والله عنــه 
نهــاه. قــال: أليــس فعلــه بالآلــة آلتــی ركبهــا فيــه؟ قــال: نعــم ولكــن 
بالآلــة آلتــی عمــل بهــا الخيــر قــدر بهــا علــى الشــر الــذي نهــاه عنــه. 
قــال: فإلــى العبــد مــن الأمــر شــيء؟ قــال: مــا نهــاه الله عــن شــيء 
إلا وقــد علــم أنــه يطيــق تركــه ولا أمــره بشــيء إلا وقــد علــم أنــه 
يســتطيع فعلــه؛ لأنــه ليــس مــن صفتــه الجــور والعبــث والظلــم 

وتكليــف العبــاد مــا لا يطيقــون«. )طبرســی، 1403، ص 340(
»مُلحــدی از امــام صــادق )علیه‌الســام( پرســید: مــرا خبــر ده کــه 
چــرا خداونــد متعــال، خلــق را همگــی مطیــع و موحــد نیافریــد، 
کار قــادر بــود؟ امــام )علیه‌الســام( فرمــود:  درحالی‌کــه بــر ایــن 
گــر  گــر آنــان را مطیــع می‌آفریــد، پاداشــی برایشــان نبــود؛ زیــرا ا ا
طاعــت، فعــل خودشــان نبــود، نــه بهشــتی وجــود داشــت و نــه 
جهنمــی. بلکــه خداونــد بندگانــش را آفریــد و آنــان را بــه طاعــت 
خودفرمــان داد و از معصیتــش بازداشــت و بــا فرســتادن رســولان 
بــر آنــان احتجــاج کــرد و بــا نازل‌کــردن کتاب‌ها عذرشــان را بســت؛ 
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کــه اطاعــت می‌کننــد و معصیــت می‌ورزنــد  تــا خــود آنــان باشــند 
و بــا طاعتشــان مســتحق پــاداش الهــی شــوند و بــا معصیتشــان 
گردنــد. ]مُلحــد[ پرســید: پــس عمــل صالــح  ســزاوار عــذاب او 
از بنــده، فعــل خــود اوســت و عمــل شــرّ از بنــده نیــز فعــل خــود 
اوســت؟ امــام )علیه‌الســام( فرمــود: عمــل صالــح را بنــده انجــام 
می‌دهــد و خداونــد بــدان فرمــان داده اســت، و عمــل شــرّ را 
بنــده انجــام می‌دهــد و خداونــد از آن نهــی کــرده اســت. ]مُلحــد[ 
کــه خــدا در او نهــاده انجــام  پرســید: آیــا ]ایــن کارهــا را[ بــا ابــزاری 
همــان  بــا  ولــی  آری،  فرمــود:  )علیه‌الســام(  امــام  نمی‌دهــد؟ 
کار  انجــام  بــر  انجــام داد،  را  کار خیــر  آن  کــه به‌وســیله  ابــزاری 
شــرّی کــه خــدا از آن نهــی کــرده بــود، توانــا شــد. ]مُلحــد[ پرســید: 
ــا بــرای بنــده در ایــن امــر ]اختیــار[ چیــزی هســت؟ امــام  پــس آی
ــر  ــرده مگ ــی نک ــزی نه ــد از هیچ‌چی ــود: خداون ــام( فرم )علیه‌الس
آنکــه می‌دانســت بنــده تــوان تــرک آن را دارد، و بــه هیچ‌چیــزی 
فرمــان نــداده مگــر آنکــه می‌دانســت بنده تــوان انجامــش را دارد؛ 
ــه  ــدگان ب ــردن بن ــم و تکلیف‌ک ــوده‌کاری، ظل ــتمگری، بیه ــرا س زی

ــد نیســت«. ــد، از صفــات خداون آنچــه طاقــت ندارن

پاسخ به اشکال توحید افعالی
کــه بــر دیــدگاه معتزلــه وارد شــده،  یکــی از مهم‌تریــن اشــکالاتی 
کــه پذیــرش اســتقلال اراده انســان در افعــال،  ایــن ادعــا اســت 
نظــر  بــه  زیــرا  مخــدوش می‌ســازد؛  را  خداونــد  افعالــی  توحیــد 
الهــی  مطلــق  اراده  و  ســلطه  دایــره  از  انســان  افعــال  می‌رســد 
پیشــین  مباحــث  در  چنان‌کــه  بااین‌حــال،  می‌شــود.  خــارج 
نیــز به‌تفصیــل تبییــن گردیــد، تفســیر خاصــی از توحیــد افعالــی 
کــه مســتلزم جبــر مطلــق باشــد و همــه افعــال انســان را بــدون 
اســتثناء مســتقیماً بــه خداونــد نســبت دهــد، نه‌تنهــا قابل‌دفــاع 
عقلــی نیســت، بلکــه بــا مســئولیت‌پذیری انســان، نظــام پــاداش 
و عقــاب اخــروی و عدالــت الهــی در تعــارض آشــکار قــرار می‌گیــرد. 
توحیــد افعالــی بــه معنــای صحیــح آن، ناظــر بــر خالقیــت مطلــق 

خداونــد و وابســتگی وجــودی همــه ممکنــات از جملــه انســان و 
قــوای او بــه ذات الهــی اســت، نــه بــه معنــای انــکار اختیــار انســان 
خداونــد.  بــه  افعــال  جزئیــات  تمــام  مســتقیم  نســبت‌دادن  و 
براین‌اســاس، می‌تــوان هم‌زمــان بــه توحیــد افعالــی )در معنــای 
صحیــح( معتقــد بــود و هــم بــه اختیــار انســان و مســئولیت او در 

قبــال اعمالــش قائــل شــد.

اشکال بنیادین در مسئله اراده و اختیار
اشــکال عمیــق دیگــری کــه در مباحــث فلســفیِ مرتبــط بــا اختیــار 
بحــث  دوم  جهــت  بــه  مســتقیماً  و  می‌شــود  مطــرح  انســان 
)تحلیــل فلســفی اراده( وارد اســت، بــه ماهیــت وجــودی اراده 
انســان بازمی‌گــردد. اراده انســان به‌عنــوان یــک موجــود امکانــی 
کــه نســبت بــه وجــود و  )ممکن‌الوجــود( در نظــر گرفتــه می‌شــود 
عــدم در حالــت تســاوی و تعــادل قــرار دارد. بــرای خــروج از ایــن 
کــه علــت  حالــت تعــادل و تحقــق عینــی اراده، ضــروری اســت 
گــردد تــا وجــود اراده از حالــت امــکان صِــرف  تامــه آن محقــق 
در  و ســپس  تبدیــل شــود  به‌ضــرورت وجــودی  خــارج شــده، 
، بــر اســاس قاعــده  گــردد. بــه بیــان دقیق‌تــر عالــم خــارج موجــود 
فلســفی مشــهور »الشــی مــا لــم یجــب لــم یوجــد« )هــر چیــزی تــا 
کــه اراده  ضــرورت وجــودی نیابــد، موجــود نمی‌شــود(، تــا زمانــی 
نرســد، تحقــق خارجــی  و ضــرورت وجــود  بــه مرحلــه وجــوب 
کــه  نخواهــد یافــت. ایــن ضــرورت تنهــا زمانــی حاصــل می‌شــود 

ــد. ــم آین ــه آن فراه ــت تام ــزای عل ــام اج تم

چالش اصلی در تعیین علت تامه اراده
از یــک ســو، انســان به‌تنهایــی علــت تامــه اراده خویــش نیســت. 
هیــچ  می‌بایســت  بــود،  اراده‌هایــش  تامــه  علــت  انســان  گــر  ا
فاصلــه‌ای )اعــم از زمانــی یــا وجــودی( بیــن وجود انســان و تحقق 
تمامــی اراده‌هــای ممکــن او وجــود نداشــته باشــد؛ حال‌آنکــه 
مشــهود اســت انســان وجــود دارد؛ ولــی بســیاری از اراده‌هــای 
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ــوان اراده  ممکــن در او تحقــق نمی‌یابنــد. از ســوی دیگــر، نمی‌ت
کــه آن اراده دیگــر  دیگــری را علــت تامــه ایــن اراده دانســت؛ چــرا 
نیــز خــود موجــودی امکانــی اســت و بــرای تحقــق، نیازمنــد علــت 
گــر زنجیــره علــل را بــا اراده‌هــای پیشــین  تامــه خویــش می‌باشــد. ا
ادامــه دهیــم، ایــن امــر بــه تسلســل باطــل در علــل منجــر خواهــد 
شــد. باتوجه‌بــه اینکــه انســان علــت تامــه نیســت و اراده‌هــای 
گزیــر بایــد عوامــل  دیگــر نیــز نمی‌تواننــد علــت تامــه باشــند، نا
دیگــری غیــر از اراده )ماننــد شــرایط محیطی، زمینه‌هــای درونی، 
یــا حتــی اراده الهــی( در کنــار انســان قــرار گیرنــد تــا مجموعــه‌ای 
کــه علــت تامــه اراده را محقــق ســازد و به‌تبــع آن،  تشــکیل دهنــد 

ــود. ــب ش ــق آن را موج ــودی اراده و تحق ــرورت وج ض
ــه طــور  ــر علــت تامــه اراده محقــق شــود، اراده ب گ براین‌اســاس، ا
نشــود،  محقــق  تامــه  علــت  گــر  ا و  می‌شــود  موجــود  ضــروری 
اراده ضــرورت عــدم خواهــد یافــت. در هــر دو صــورت، انســان 
بــه  اختیــار  نــدارد.  حقیقــی  اختیــار  هیچ‌گونــه  اراده‌کــردن  در 
توانایــی  انســان  کــه  اســت  ایــن  مســتلزم  آن  اصیــل  معنــای 
ــا تــرک و امتنــاع از آن را   واقعــی بــرای تحقق‌بخشــیدن بــه اراده ی

داشته باشد.
، انســان نســبت بــه اراده خــود فاقــد   امــا مطابــق قاعــده مذکــور
، انســان نــه  چنیــن تمکّــن و توانایــی ذاتــی اســت. به‌عبارت‌دیگــر
ــا آن را محقــق  می‌توانــد ضــرورت وجــودی اراده را ایجــاد کنــد )ت
کنــد )تــا از  ســازد( و نــه می‌توانــد ضــرورت عدمــی آن را ایجــاد 
تحقــق آن جلوگیــری نمایــد(؛ بنابرایــن، مختــار بــودن انســان در 

اراده، امــری موهــوم و غیرواقعــی خواهــد بــود.

پاسخ فلاسفه و نقد آن:
برخـــی فلاســـفه در پاســـخ بـــه ایـــن اشـــکال، تمایـــزی بیـــن ماهیـــت 
فعـــل ارادی و چگونگـــی تحقـــق خـــود اراده قائـــل می‌شـــوند. 
ـــی ارادی محســـوب  ـــرای اینکـــه فعل ـــان ایـــن اســـت: ب اســـتدلال آن
ــده  ــاد شـ ــان ایجـ ــطه اراده انسـ ــه واسـ ــه بـ کـ ــت  ــی اسـ ــود، کافـ شـ

اراده در  کـــه  افعـــال غیـــرارادی اســـت  ایـــن در مقابـــل  باشـــد. 
ــه  ــا بـ ــرد مبتـ ــا حرکـــت دســـت فـ ــدارد. مثـ ــی نـ ــا نقشـ ــاد آنهـ ایجـ
ــری  ــذا فعلـــی جبـ ــول اراده او نیســـت و لـ ــه، محصـ ــاری رعشـ بیمـ
ــتن،  ــرای نوشـ ــالم بـ ــرد سـ ــا حرکـــت دســـت فـ ــود. امـ تلقـــی می‌شـ
ارادی  و  اختیـــاری  اوســـت،  اراده  از  ناشـــی  مســـتقیماً  چـــون 
کـــه همیـــن نقش‌آفرینـــی اراده در  اســـت. فلاســـفه مدعی‌انـــد 
ایجـــاد فعـــل، بـــرای ارادی‌بـــودن فعـــل کفایـــت می‌کنـــد، حتـــی 
گـــر خـــود آن اراده بـــه واســـطه علـــت تامـــه‌اش ضـــرورت وجـــودی  ا
ــرورت  ــا ضـ ــوه تحقـــق اراده )بـ ــر، نحـ ــان دیگـ ــه بیـ ــه باشـــد. بـ یافتـ
وجـــودی( بـــا اختیـــاری بـــودن فعـــل نهایـــی تعارضـــی نـــدارد. 

)328 ص   ،6 ج   ،1423 )صدرالمتألهیـــن، 
ایـــن پاســـخ فلســـفی، هرچنـــد از نظـــر وجودشناســـی و تعریـــف 
فعـــل ارادی قابل‌دفـــاع بـــه نظـــر می‌رســـد، امـــا از منظـــر مســـئولیت 
کارآمـــد اســـت. پذیـــرش  اخلاقـــی و اختیـــار مسئولیت‌ســـاز کامـــا نا
قبـــال  در  را  انســـان  مســـئولیت‌پذیری  اســـاس  دیـــدگاه،  ایـــن 
کـــه مرتکـــب فعـــل قبیحـــی  افعالـــش ویـــران می‌ســـازد. فـــردی 
گرچـــه ایـــن فعـــل بـــااراده  کنـــد: »ا شـــده می‌توانـــد اســـتدلال 
مـــن انجـــام شـــد، امـــا خـــود ایـــن اراده در اختیـــار و کنتـــرل مـــن 
نبـــود. مـــن علـــت تامـــه ایجـــاد ایـــن اراده خـــاص نبـــودم. عوامـــل 
ـــا الهـــی(  ـــا بیرونـــی، طبیعـــی ی دیگـــری غیـــر از مـــن )خـــواه درونـــی ی
در شـــکل‌گیری ایـــن اراده دخیـــل بودنـــد. پـــس از تحقـــق اراده، 
ــب،  ــن ترتیـ ــام پذیرفـــت.« بدیـ ــروری انجـ ــور ضـ ــه طـ ــز بـ ــل نیـ فعـ
هرچنـــد فیلســـوف از نظریـــه جبـــر محـــض اشـــاعره فاصلـــه می‌گیـــرد 
ــه  ــا نتیجـ ــرد، امـ ــل می‌پذیـ ــاد فعـ ــان را در ایجـ ــش اراده انسـ و نقـ
ــت:  ــان نیسـ ــر پنهـ ــز جبـ ــزی جـ ــدگاه او چیـ ــی دیـ ــی و اخلاقـ عملـ
انســـان نـــه در اراده‌کـــردن مختـــار اســـت و نـــه در انجـــام فعلـــی 
ــی،  ــئولیت اخلاقـ ــن، مسـ ــود؛ بنابرایـ ــی می‌شـ ــه از آن اراده ناشـ کـ
مؤاخـــذه و عقـــاب انســـان بـــر انجـــام افعـــال زشـــت، ناموجـــه و 
 قبیـــح خواهـــد بـــود؛ زیـــرا او فاعلـــی مجبـــور و فاقـــد اختیـــار حقیقـــی

 است.
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پاسخ دوم و ارادی‌بودن ذاتی اراده
برخــی متفکــران پاســخی متفــاوت ارائــه داده‌انــد. محــور ایــن 
ــه ارادی‌بــودن خــودِ اراده، امــری ذاتــی اســت  ک پاســخ آن اســت 
و نیازمنــد تعلق‌گرفتــن اراده دیگــری بــه آن نیســت. بــه بیــان 
: بــرای اینکــه یــک فعــل )مثــل حرکــت دســت( ارادی  دقیق‌تــر
کــه اراده انســان بــه آن تعلق‌گرفتــه باشــد  تلقــی شــود، لازم اســت 
و آن را ایجــاد کنــد. امــا خــودِ اراده )به‌عنــوان یــک فعــل نفســانی( 
کــه اراده دیگــری پیــش از  بــرای اینکــه ارادی باشــد، نیــازی نــدارد 
آن بــه آن تعلق‌گرفتــه باشــد. ارادی‌بــودن اراده، خاصیتــی ذاتــی 
اســت و تسلســل اراده‌هــا رخ نخواهــد داد؛ بنابرایــن، هنگامــی 
می‌دهــد،  انجــام  را  فعلــی  ســپس  و  می‌کنــد  اراده  فــردی  کــه 
آن فعــل ارادی اســت؛ زیــرا ناشــی از اراده اوســت، و خــودِ اراده 
او نیــز ارادی و اختیــاری اســت )بــدون نیــاز بــه اراده پیشــین(، 
کــه ارادی‌بــودن، ذاتــی ماهیــت اراده اســت. بــا ایــن جــواب  چــرا 

خواســته‌اند جلــوی تسلســل را بگیرنــد.
بــه  فعــل  اتصــاف  شــرایط  بــه  به‌درســتی  پاســخ  ایــن  گرچــه  ا
وضعیــت  بــا  آن  تفــاوت  و  اراده(  تعلــق  بــه  )نیــاز  ارادی‌بــودن 
چالــش  اصلــی  ناحیــه  از  امــا  اســت،  کــرده  توجــه  اراده  خــود 
ــق  ــی تحق ــه چگونگ ــی متوج ــکال اصل ــت. اش ــده اس ــت ورزی غفل
بــه  آن  اتصــاف  نــه صرفــاً چگونگــی  بــود،  اراده  وجــودی خــود 
وصــف »ارادی«. مســئله بنیادیــن ایــن اســت: اراده به‌عنــوان 
یــک موجــود امکانــی، بــرای خــروج از حالــت تســاوی بیــن وجــود 
و عــدم و بــرای تحقــق عینــی، متوقــف بــر تحقــق علــت تامــه خــود 
اســت. ایــن توقــف وجــودی، اراده را از حیطــه اختیــار و ســلطه 
انســان خــارج می‌ســازد. انســان بــر فرآینــد ایجــاد یــا عــدم ایجــاد 
و  کنتــرل  هیچ‌گونــه  وجــودی(  پدیــده  یــک  )به‌عنــوان  اراده 
کــه اراده بــه ذاتــه  گــر بپذیریــم  تســلطی نــدارد؛ بنابرایــن، حتــی ا
»ارادی« اســت )بــدون نیــاز بــه اراده پیشــین(، ایــن امــر مشــکلی 
از جهــت عــدم اختیــار انســان در اصل پیدایش یــا عدم پیدایش 
آن اراده خــاص حــل نمی‌کنــد. ناتوانــی انســان در ایجــاد یــا منــع 

را  مسئولیت‌ســاز  اختیــار  پایه‌هــای  اراده،  وجــودی  ضــرورت 
می‌نمایــد. سســت 

پاسخ سوم: نقد شمول قاعده فلسفی بر افعال اختیاری
از  را  مســئله  اســاس  ســومی،  پاســخ  ارائــه  بــا  محققــان  برخــی 
بنیــان مــورد بازنگــری قــرار داده‌انــد. محــور اصلــی ایــن پاســخ، 
ــد«  ــم یوج ــب ل ــم یج ــا ل ــی م ــفی »الش ــده فلس ــمول قاع ــدم ش ع
نمی‌شــود(  موجــود  نیابــد،  وجــودی  ضــرورت  تــا  )هیچ‌چیــز 
نســبت بــه افعــال اختیــاری انســان اســت. ایــن دیــدگاه بــا تحلیــل 
ماهیــت فعــل اختیــاری و مراجعــه بــه داده‌هــای وجدانــی، بــه 
نتایــج متفاوتــی دســت می‌یابــد. )صــدر،1417، ج 2، ص 34(
در ابتــدا بایــد بــه ایــن نکتــه بنیادیــن توجــه کــرد کــه میــان انســان 
کــه انجــام می‌دهــد، واســطه  ( و فعلــی  )به‌عنــوان فاعــل مختــار
کــه  وجــودی مســتقلی بــه نــام »اراده« وجــود نــدارد. هنگامــی 
ــوح  ــم، به‌وض ــه می‌کنی ــود مراجع ــی خ ــه درون ــدان و تجرب ــه وج ب
کــه هیــچ حلقــه واســطه‌ای بیــن فاعــل انســانی و  درمی‌یابیــم 
فعــل او قابل‌تشــخیص نیســت. انســان بــه طــور بی‌واســطه و 
مســتقیم علــت افعــال خویــش اســت. ایــن دریافــت وجدانــی، 

پایــه تحلیــل بعــدی قــرار می‌گیــرد.
چالش برهانی بودن قاعده علیت:

کــه در فلســفه اســامی مطــرح شــده، بیــان  قاعــده کلــی علیــت 
کــه هــر موجــود ممکن‌الوجــودی بــرای تحقــق خارجــی،  مــی‌دارد 
نیازمنــد علتــی اســت کــه جانــب وجــود را بــر عــدم ترجیــح دهــد و 
آن را از حالــت تســاوی خــارج کنــد. ایــن قاعــده از نظــر طرفــداران 
می‌شــود؛  محســوب  بدیهــی  و  وجدانــی  امــری  دیــدگاه،  ایــن 
یعنــی انســان بــا مراجعــه بــه درک درونــی خــود، ضــرورت ترجیــح 
وجــودی بــه واســطه علــت را شــهود می‌کنــد. بااین‌حــال، اقامــه 
برهــان عقلــی محــض بــرای اثبــات ایــن قاعــده ناممکــن اســت، 
چــرا کــه هــر اســتدلالی در ایــن زمینــه دچــار مصــادره بــه مطلــوب 

خواهــد شــد.
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33 کل در رایتاخو جبریقیب تطللیحت عتزله و اممعره، اشم اا ید بر کأتا بمیه ا الش های فچ  لافعاد یوحتی فسل

گــر اســتدلال شــود: »موجــود ممکــن نســبت بــه  بــرای مثــال، ا
گر بدون علت موجود شــود،  وجــود و عــدم مســاوی اســت؛ پــس ا
مســتلزم ترجیــح بلامرجــح اســت«، در ایــن اســتدلال، از اصــل 
کــه در واقــع  »محــال بــودن ترجیــح بلامرجــح« اســتفاده شــده 
کــه قــرار بــود اثبــات شــود.  همــان مدعــای قاعــده علیــت اســت 
کــه  به‌عبارت‌دیگــر، مقصــود نهایــی از قانــون علیــت آن اســت 
در شــیء ممکــن، هیــچ ترجیــح ذاتــی بــرای وجــود بــر عــدم وجــود 
نــدارد؛ پــس بــرای تحقــق وجــود، نیــاز بــه مرجــح خارجــی )علــت( 
کــه بــرای اثبــات ایــن مطلــب بــه اصــل  اســت. هــر اســتدلالی 
ــی  ــار دور منطق ــود، دچ ــل ش ــح« متوس ــح بلامرج ــاع ترجی »امتن
اســت، زیــرا ایــن اصــل خــود عیــن مدعــای قاعــده علیــت اســت.

به‌تبــع قاعــده علیــت، قاعــده خاص‌تــر »الشــی مــا لــم یجــب لــم 
ــه برهانــی( تلقــی می‌شــود.  ــز قاعــده‌ای وجدانــی )و ن یوجــد« نی
فلاســفه هرچنــد بــرای اثبــات ایــن قاعــده برهان‌هایــی اقامــه 
کرده‌انــد، امــا ایــن برهان‌هــا بــه همــان آفــت مصــادره بــه مطلــوب 
دچارنــد. باتوجه‌بــه وجدانــی بــودن ایــن قاعــده، بایــد دیــد قلمــرو 
کــدام مــوارد ایــن  شــمول آن کجاســت؛ یعنــی وجــدان انســان در 
کــدام مــوارد آن را انــکار می‌نمایــد. قاعــده را تأییــد می‌کنــد و در 

بــرای پی‌بــردن بــه مــوارد اجــرای قاعــده بایــد توجــه داشــت، 
تقســیم  اساســی  دســته  دو  بــه  هســتی  عالــم  در  فاعل‌هــا 

: ند می‌شــو
کــه بــا علــم و اراده  ۱. فاعــل علمــی و ارادی: ماننــد انســان 

انجــام می‌دهــد. را  افعــال  خــود 
کــه فعــل ســوزاندن  ۲. فاعــل غیــرارادی و طبیعــی: ماننــد آتــش 

را بــدون علــم و اختیــار انجــام می‌دهــد.
قاعــده  کــه  می‌دهــد  نشــان  به‌روشــنی  انســان  وجدانــی  داده 
»الشــی مــا لــم یجــب لــم یوجــد« در مــورد فاعل‌هــای اختیــاری 
بــر انجــام فعــل خــود ســلطه و  جــاری نیســت. فاعــل مختــار 
اقتــدار ذاتــی دارد و ایــن ســلطه را به‌وضــوح در درون خود شــهود 
گــر ایــن قاعــده شــامل حــال فاعــل مختــار می‌شــد،  می‌کنــد. ا

مســتلزم ســلب ایــن ســلطه و تبدیــل اختیــار بــه جبــر محــض 
ــه  ک ــد  ــود درمی‌یاب ــی خ ــات درون ــل در تجربی ــا تأم ــان ب ــود. انس ب
حتــی وقتــی همــه شــرایط عینــی بــرای انجــام فعــل فراهــم اســت 
توانایــی  هــم  بــاز  مناســب(،  زمینــه  و  توانایــی  تمایــل،  )مثــل 
واقعــی بــرای انجام‌نــدادن یــا تــرک فعــل را دارد و ســلطه او بــر 
فعلــش دســت‌نخوردنی باقــی می‌مانــد. در مقابــل، ایــن قاعــده 
ــه طــور وجدانــی در مــورد فاعل‌هــای طبیعــی و مجبــور )مثــل  ب
گــر هــر ســه  پدیده‌هــای فیزیکــی( جــاری اســت. بــرای مثــال، ا
کافــی )علــل تامــه  کســیژن و حــرارت  عنصــر مــواد ســوختنی، ا
آتــش( فراهــم باشــد، وجــود آتــش ضــرورت می‌یابــد و بــه طــور 

قطعــی و جبــری تحقــق پیــدا می‌کنــد.
بــر اســاس ایــن تحلیــل می‌تــوان گفــت: انســان علــت تامــه افعــال 
اختیــاری خــود اســت. درعین‌حــال، تحقــق ضــرورت پیشــینی 
بــرای فعــل )بــه معنــای جبــری شــدن( لازم نیســت. در حــوزه 
افعــال اختیــاری، قاعــده مذکــور جریــان نــدارد. انســان به‌رغــم 
علــت تامــه بــودن، ســلطنت و اقتــدار ذاتــی خــود را بــر فعــل حفظ 
می‌کنــد و تمکّــن واقعــی بــرای انجــام‌دادن یــا تــرک فعــل در او 
باقــی می‌مانــد. ایــن دیــدگاه باتکیه‌بــر تجربــه وجدانــی عاملیــت 
کمیــت قواعــد فلســفی جبرگرایانــه را بــه  انســانی، محــدوده حا
حــوزه پدیده‌هــای طبیعــی غیــرارادی محــدود می‌ســازد و بــرای 
افعــال اختیــاری انســان، الگویــی مبتنــی بــر ســلطه بی‌واســطه و 

ــد. ــه می‌ده ــل ارائ ــار اصی اختی

اهل‌بیــت  روایــات  در  لامریــن«  ا بیــن  »امــر  مفهــوم  بررســی 
) م لســا علیهم‌ا (

شــده  نقــل  )علیهم‌الســام(  اهل‌بیــت  از  متعــددی  روایــات 
ــر و تفویــض را نفــی می‌کنــد  ــه جب ــه به‌صراحــت دو نظری ک اســت 
و حقیقــت را در موضعــی میانــی بیــن ایــن دو قلمــداد می‌نمایــد. 
در ایــن روایــات، مفهــوم جبــر به‌روشــنی مشــخص اســت )ســلب 
کامــل اختیــار از انســان و انتســاب افعــال بــه خداونــد(، امــا مــراد از 



واق اندیشه ر

34

تفویــض به‌انــدازه جبــر واضــح نیســت. علمــای امامیــه تفویض در 
کیــد می‌کننــد  روایــات را منطبــق بــر دیــدگاه معتزلــه دانســته و تأ
کــه ایــن روایــات، هــم نظریــه اشــاعره )قائــان بــه جبــر( و هــم 
نظریــه معتزلــه )قائــان بــه تفویــض مطلــق( را رد می‌کنــد. آنــان 
ــر نظریــه  عبــارت »امــر بیــن آمریــن« مطــرح شــده در روایــات را ب
خــاص خــود )تأثیــر طولــی و هم‌زمــان اراده الهــی و اراده انســانی 
در فعــل( تطبیــق می‌دهنــد. بــرای فهــم دقیــق مقصــود ائمــه 

)علیهم‌الســام(، بررســی دقیــق ایــن روایــات ضــروری اســت.

دسته اول: روایات مجمل
برخــی روایــات به‌صــورت کلــی و بــدون تفصیــل، هــم جبــر و هــم 
کــه  تفویــض را نفــی می‌کننــد، امــا دقیقــاً مشــخص نمی‌ســازند 
مــراد از تفویــض یــا »امــر بیــن الامریــن« یــا ســایر تعابیــر به‌کاررفتــه 
توســط امــام )علیه‌الســام( چیســت. در ایــن دســته، تنهــا مفهوم 

جبــر روشــن اســت:
 
ً
1- قــال ابــو عبــد الله الصــادق علیه‌الســام: انــا لا نقــول جبــرا

ولا تفویضــا. )مجلســی، 1403، ج ۵، ص 4(
»امــام صــادق )علیه‌الســام( فرمــود: مــا نــه قائــل بــه جبر هســتیم 

و نــه قائــل بــه تفویــض«.
الجبــر  قــال: ســئل عــن  ابــی عبــد الله علیه‌الســام  2-عــن 
والقــدر فقــال لا جبــر ولا قــدر ولكــن منزلــة بینهمــا فی‌هــا الحــق 
آلتــی بینهمــا لایعلمهــا الا العالــم او مــن علمهــا ایــاه العالــم. 

)کلینــی، 1363، ج ۱، ص ۱۵۹(
کــه دربــاره جبــر و قــدر  »از امــام صــادق )علیه‌الســام( نقــل شــده 
، بلکــه منزلتــی بیــن  پرســیدند. فرمــود: نــه جبــر اســت و نــه قــدر
ــا  ــم ی ــه را جــز عال کــه حــق در آنجاســت. ایــن منزل ایــن دو اســت 

ــد«. ــه او آموختــه باشــد، نمی‌دان ــم ب ــه عال ک کســی 
3-عــن ابــی عبــد الله ع قــال: قلت اجبــر الله العباد على المعاصي 
ــا ذا  ــت فم ــال قل ــال لا ق ــال ق ــر ق ــم الام ــوض اليه ــت فف ــال لا قل ق

قــال لطــف مــن ربــك بيــن ذلــك. )کافــی، 1363، ج ۱، ص ۱۵۹(

»از امــام صــادق )علیه‌الســام( نقــل شــده: گفتــم: آیــا خداونــد 
کــرده اســت؟ فرمــود: نــه. گفتــم:  بنــدگان را بــر معاصــی مجبــور 
گــذار کــرده اســت؟ فرمــود:  پــس آیــا امــر ]افعــال[ را بــه خودشــان وا
گفتــم: پــس چیســت؟ فرمــود: لطفــی از پــروردگارت میــان  نــه. 

ایــن دو ]جبــر و تفویــض[ اســت«.

دسته دوم: روایات نافی انکار سلطنت الهی
انــکار  آنچــه در مقابــل جبــر قــرار می‌گیــرد،  در برخــی روایــات، 
کیــد  تأ روایــات  ایــن  اســت.  الهــی  و مشــیت مطلــق  ســلطنت 
می‌کننــد کــه هــرگاه خداونــد اراده کنــد، امــرش محقــق می‌شــود و 

عالــم از تحــت ســیطره او خــارج نیســت: روایــت چهــارم:
1-عــن ابــی جعفــر و ابــی عبــد الله ع قــالا ان الله ارحــم بخلقــه 
منــان يجبــر خلقــه علــى الذنــوب ثــم يعذبهــم عليهــا والله اعــز 
منــان يريــد امــرا فــا كيــون. قــال فســئلا ع هــل بيــن الجبــر والقــدر 
ــة ثالثــة قــالا نعــم اوســع ممــا بيــن الســماء والارض. )کافــی،  منزل

ص ۱۵۹(  ،۱ ج   ،1363
»امــام باقــر و امــام صــادق )علیهماالســام( فرمودنــد: خداونــد بــه 
خلقــش رحمان‌تــر از آن اســت کــه آنــان را بــر گناهــان مجبــور کنــد 
ســپس بــر آن عذابشــان نمایــد، و خداونــد عزیزتــر از آن اســت کــه 
چیــزی را اراده کنــد و محقــق نشــود. راوی گویــد: از آن دو بزرگــوار 
پرســیدند: آیــا بیــن جبــر و قــدر منزلــت ســومی هســت؟ فرمودنــد: 
آری، ]منزلتــی[ گســترده‌تر از آنچــه بیــن آســمان و زمیــن اســت«.

كــرم منــان كيلــف النــاس مــا لا  2-عــن ابــی عبــد الله ع قــال: الله ا
يطيقــون والله اعــز منــان كيــون فــي ســلطانه مــا لا يريــد. )کافــی، 

1363، ج ۱، ص ۱۶۰(
»امــام صــادق )علیه‌الســام( فرمــود: خداونــد کریم‌تــر از آن اســت 
کــه مــردم را بــه آنچــه طاقــت ندارنــد تکلیــف کنــد، و خداونــد عزیزتــر 
از آن اســت کــه در قلمــرو ســلطنتش چیزی باشــد کــه او نخواهد«.

دسته سوم: روایات تبیین‌کننده معنای تفویض
در برخــی روایــات، معنــای مــورد نفــی تفویض به‌وضوح مشــخص 
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ــه  ــا نظری کــه ایــن معنــا هیــچ ارتباطــی ب شــده و روشــن می‌شــود 
ــدارد.  ( ن ــار ــظ اختی ــا حف ــال ب ــان در افع ــئولیت انس ــه )مس معتزل
در ایــن روایــات، تفویــض بــه معنــای رهاشــدگی کامــل انســان و 

نبــودن تکلیــف شــرعی تعریــف شــده اســت:
القــدر  فــي  النــاس  قــال:  ع  الله  عبــد  ابــي  عــن  حريــز  1-»عــن 
علــى ثلاثــة اوجــه رجــل زعمــان الله عــز وجــل اجبــر النــاس علــى 
كافــر  المعاصــي فهــذا قــد ظلــم الله عــز وجــل فــي حكمــه وهــو 
ورجــل يزعــم ان الامــر مفــوض اليهــم فهــذا وهــن الله فــي ســلطانه 
فهــو كافــر ورجــل يقــول ان الله عــز وجــل كلــف العبــاد مــا يطيقــون 
ولــم كيلفهــم مــا لا يطيقــون فــاذا احســن حمــد الله واذا اســاء 
اســتغفر الله فهــذا مســلم بالــغ. )مجلســی، 1403، ج ۵، ص ۱۰(

ــه فرمــود: مــردم در  ک »از امــام صــادق )علیه‌الســام( نقــل شــده 
مســئله قــدر بــر ســه دســته‌اند: مــردی کــه گمــان می‌بــرد خداونــد 
کــرده اســت. ایــن شــخص در حکــم  مــردم را بــر معاصــی مجبــور 
کــه گمــان  ]الهــی[ بــر خــدا ســتم روا داشــته و کافــر اســت و مــردی 
می‌بــرد امــر ]افعــال[ بــه آنــان تفویــض شــده ]و خداونــد هیــچ 
نقشــی نــدارد[. ایــن شــخص خداونــد را در ســلطنتش ناتــوان 
کــه می‌گویــد: خداونــد بنــدگان را  شــمرده و کافــر اســت و مــردی 
کــرده و بــه آنچــه طاقــت ندارنــد  بــه آنچــه توانایــی دارنــد تکلیــف 
کــرد، خــدا را ســپاس  تکلیــف نکــرده اســت. پــس چــون نیکــی 
کــرد، از خــدا آمــرزش خواهــد. ایــن شــخص  گویــد و چــون بــدی 

مســلمانی کامــل اســت«.
دسته چهارم: روایات ارتباط تفویض با تکلیف

بــر  دلیلــی  به‌عنــوان  الهــی  تکالیــف  وجــود  روایــات،  برخــی  در 
)بــه معنــای رهاســازی( مطــرح شــده اســت.  بطــان تفویــض 
گــذار نشــده  ایــن نشــان می‌دهــد انســان کامــاً بــه حــال خــود وا

و تحــت هدایــت و امرونهــی الهــی اســت:
عــن ابــي عبــد الله علیه‌الســام قــال: قــال لــه رجــل جعلــت فــداك 
اجبــر الله العبــاد علــى المعاصــي فقــال الله اعــدل منــان يجبرهــم 
علــى المعاصــي ثــم يعذبهــم عليهــا فقــال لــه جعلت فــداك ففوض 

الله الــى العبــاد- قــال فقــال لــو فــوض اليهــم لــم يحصرهــم بالامــر 
والنهــي فقــال لــه جعلــت فــداك فبينهمــا منزلــة قــال فقــال نعــم 

ــی، 1363، ج ۱، ص ۱۵۹( ــماء والارض. )کاف ــن الس ــا بي ــع م اوس
»مــردی بــه امــام صــادق )علیه‌الســام( عــرض کــرد: فدایت شــوم، 
کــرده اســت؟ فرمــود: خــدا  آیــا خدابنــدگان را بــر معاصــی مجبــور 
کــه آنــان را بــر گناهــان مجبــور کنــد ســپس  ــر از آن اســت  عادل‌ت
کــرد: فدایــت شــوم، پــس آیــا خــدا  بــر آن عذابشــان نمایــد. عــرض 
گــر بــه  کــرده اســت؟ فرمــود: ا امــر ]افعــال[ را بــه بنــدگان تفویــض 
کــرده بــود، آنــان را بــا امرونهــی محــدود نمی‌کــرد  آنــان تفویــض 
ــوم،  ــت ش ــرد: فدای ک ــرض  ــی‌داد[. ع ــرار نم ــان ق ــی برایش ]و تکلیف
پــس بیــن ایــن دو ]جبــر و تفویــض[ منزلتــی هســت؟ فرمــود: آری، 

]منزلتــی[ بــه گســتردگی ]فاصلــه[ بیــن آســمان و زمیــن«.

تحلیل نهایی و جمع‌بندی از روایات
بررسی مجموع این روایات به نتایج زیر منتهی می‌شود:

ســلطنت مطلــق الهــی: عالــم هســتی و انســان، همــواره تحــت 
ســیطره و مشــیت الهــی قــرار دارنــد. آفرینــش و ادامــه حیــات عالم 

و انســان، همــه بــه اراده اوســت.
اختیار انسان: خداوند انسان را آفرید و به او قدرت و اراده بخشید، 

و خواست که انسان با اختیار خود افعالش را انجام دهد.
قــدرت بازدارندگــی الهــی: خداونــد همــواره ایــن قــدرت را دارد کــه 

در صــورت اراده، مانــع انجــام فعــل توســط انســان شــود.

تکلیف؛ 
تفویــض  عــدم  نشــانه  مهم‌تریــن  تفویــض:  عــدم  نشــانه 
خداونــد  اســت.  شــرعی  تکالیــف  وجــود  انســان،  )رهاشــدگی( 
انســان را مکلــف کــرده، امــا او را مجبــور بــه انجــام یــا تــرک ننمــوده، 
، او را مســئول اعمــال خویــش  ــار ــا اعطــای قــدرت و اختی بلکــه ب
مجــازات  مســتحق  معصیــت،  مرتکــب  لــذا  اســت؛  داده   قــرار 

است.
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کلیــدی دربــاره تطبیــق روایــات: روایــات دال بــر »امــر بیــن   
امامیــه  فلاســفه  و  متکلمــان  نظریــه  می‌توانــد  نــه  الامریــن« 
)کــه قائــل بــه تأثیــر طولــی دو اراده الهــی و انســانی در یــک 
فعــل هســتند( را اثبــات کنــد، و نــه به‌طورکلــی نظــر معتزلــه )کــه 
قائــل بــه اســتقلال فاعلیــت و اراده انســان در عیــن پذیــرش 
نفــی می‌نمایــد.  را  الهــی هســتند(  کلــی  ربوبیــت  و  خالقیــت 
کیــد بــر  بلکــه چنان‌کــه از ســیاق و محتــوای روایــات )به‌ویــژه تأ

ــار انســان، مســئولیت او، و نفــی معنــای خــاص تفویــض  اختی
به‌عنــوان رهاســازی و نبــود تکلیــف( برمی‌آیــد، ایــن روایــات در 
واقــع مؤیــد دیــدگاه معتزلــه در مســئله اختیار و فاعلیت انســان 
اســت. مفهــوم »امــر بیــن الامریــن« در ایــن روایــات، ناظــر بــر رد 
دو نظریــه افراطــی جبــر محــض )اشــاعره( و تفویــض بــه معنــای 
نــه نفــی  الهــی اســت،  رهاســازی و نفــی تکلیــف و ســلطنت 

ــه در اختیــار. نظریــه اعتدالــی معتزل

نتیجه‌گیری
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1-ابـــن ســـینا، حســـین بـــن عبـــدالله )1418 ه‍ـــ. ق(، الالهیـــات مـــن 
کتـــاب الشـــفاء )چـــاپ اول(، قـــم: مکتـــب الاعـــام الاســـامی.

‍ــ. ق(، شـــرح المقاصـــد  2-تفتازانـــی، مســـعود بـــن عمـــر )1412 هـ
)چـــاپ اول(، قـــم: الشـــریف الرضـــی.

3-جرجانـــی، علـــی بـــن محمـــد )بـــدون تاریـــخ(، شـــرح مواقـــف 
)چـــاپ اول(، قـــم: الشـــریف الرضـــی.

4-حلـــی، ابومنصـــور جمال‌الدیـــن حســـن بـــن یوســـف بـــن مطهّـــر 
)1419 هـ‍ــ. ق(، کشـــف المـــراد فـــی شـــرح تجریـــد الاعتقـــاد )چـــاپ 

ــر الاســـامی. هشـــتم(، قـــم: موسســـة النشـ
5-خوئـــی، سیدابوالقاســـم )1422 ه‍ـــ. ق(، موســـوعة الامـــام الخوئـــی 
)محاضـــرات فـــی اصـــول الفقـــه(، قـــم: موسســـه احیـــاء آثـــار الامـــام 

الخوئـــی.
6-ســـبحانی، جعفـــر )1426 ه‍ـــ. ق(، الالهیـــات علـــی هـــدی الکتـــاب 

و الســـنة و العقـــل )چـــاپ ششـــم(، قـــم: موسســـه الامـــام الصـــادق.
‍ــ. ق(، بحـــوث فـــی علـــم الاصـــول  7-صـــدر، محمدباقـــر )1417 هـ

)چـــاپ دوم(، قـــم: مرکـــز الغدیـــر للدراســـات الاســـامیة.
‍ــ. ق(، الحکمـــة المتعالیـــة فـــی  8-صدرالدیـــن، محمـــد )1423 هـ
الاســـفار العقلیـــة الاربعـــة )چـــاپ اول(، بیـــروت: داراحیاءالتـــراث 

العربـــی.

‍ــ. ق(، المیـــزان  9-طباطبایـــی، ســـید محمـــد حســـین )1427 هـ
الاعلمـــی  موسســـة  بیـــروت:  اول(،  )چـــاپ  القـــرآن  تفســـیر  فـــی 

للمطبوعـــات.
نهایـــة  ق(،  ‍ــ.  هـ  1430( حســـین  محمـــد  ســـید  10-طباطبایـــی، 

الحکمـــه )چـــاپ پنجـــم(، قـــم: نشـــر اســـامی.
11-طبرســـی، احمـــد بـــن علـــی )1403 ه‍ـــ. ق(، الاحتجـــاج علـــی اهـــل 

اللجـــاج )چـــاپ اول(، مشـــهد: نشـــر مرتضـــی.
12-غزالـــی، ابوحامـــد محمـــد بـــن محمـــد )1409 ه‍ـــ. ق(، الاقتصـــاد 

فـــی الاعتقـــاد )چـــاپ اول(، بیـــروت: دارالکتـــب العلمیـــة.
ـــت  ـــد )1382 ه‍ـــ. ش(، تهاف ـــن محم ـــد ب ـــد محم ـــی، ابوحام 13-غزال

الفلاســـفه )چـــاپ اول(، تهـــران: شـــمس تبریـــزی.
‍ــ. ق(، شـــرح الاصـــول الخمســـه  14-قاضـــی عبدالجبـــار )1422 هـ

)چـــاپ اول(، بیـــروت: دار احیـــاء التـــراث العربـــی.
15-کلینـــی، محمـــد بـــن یعقـــوب )1363 هـ‍ــ. ش(، الکافـــی )چـــاپ 

ــامیة. ــب الاسـ ــران: دارالکتـ ــم(، تهـ پنجـ
16-مجلســـی، محمـــد باقـــر )1403 ه‍ـــ. ق(، بحارالانـــوار )چـــاپ دوم(، 

بیـــروت: داراحیـــاء التـــراث العربـــی.
ــر، محمدحســـن )1423 هـ‍ــ. ق(، دلائـــل الصـــدق )چـــاپ  17-مظفـ

اول(، قـــم: موسســـه آل البیـــت لاحیـــاء التـــراث.
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 بررسی اشکالات روشی استاد حکیمی 
به دانش فلسفه و فیلسوفان

چکیده
کتــاب الهیــات الهــی و الهیــات بشــری از جملــه تألیفات مرحوم  اســتاد 
کــه در دو بخــش مدخــل و نظرهــا در دو  محمدرضــا حکیمــی اســت 
مجلــد ســامان‌یافته اســت.بن‌مایه اصلــی ایــن کتــاب ترویــج مبانــی و 
مطالــب موردقبــول مکتــب تفکیــک بــا قرائت ایشــان به‌عنــوان الهیات 
الهــی و نقــد فلســفه و عرفــان به‌عنــوان الهیــات بشــری می‌باشــد. 
تی کــه از ســوی مرحــوم  اســتاد حکیمــی در ایــن کتــاب نســبت  اشــکالا
بــه دودانــش فلســفه و عرفــان صــورت پذیرفتــه اســت را می‌تــوان بــه 
دو دســته اشــکالات روشــی و محتوایــی تقســیم‌بندی نمــود.در ایــن 
نوشــتار بــه بیــان مهم‌تریــن اشــکالات روشــی کــه از ســوی ایشــان بــه 
دانــش فلســفه و فیلســوفان وارد گردیــده نظیــر بطــان روش فلســفی 
به‌خاطــر پی‌نبــردن بــه حقیقــت اشــیاء، رد روش فلســفی به‌خاطــر 
اختــاف آراء فیلســوفان و مصونیــت راه وحــی و نامطمئــن بــودن روش 
فلســفی، بحــث و انتقــاد ننمــودن و مطلــق کــردن ســخنان ملاصــدرا، 
عــدم احتیــاج بــه فلســفه به‌خاطــر جامعیــت دیــن پرداختــه  ونشــان 

ــت. ــان وارد نیس ــکالات ایش ــدام از اش ــه هیچ‌ک ــت ک ــده اس داده ش

ــوفان،مصونیت  ــفی،اختلاف فیلس ــان روش فلس ــدواژه:  بط کلی
وحی،مطلــق نمــودن فلســفه،عدم نیازمنــدی بــه فلســفه

1.   استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان

علی
محزونیه 1
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مقدمه
از جملــه آثــار و تألیفــات مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی 
دو  در  کــه  می‌باشــد  بشــری  الهیــات  و  الهــی  الهیــات  کتــاب 
مدخل‌هــا و نظرهــا در دو مجلــد ســامان‌یافته اســت.بن‌مایه 
کتــاب ترویــج مبانــی و مطالــب موردقبــول تفکیــک  اصلــی ایــن 
به‌عنــوان  عرفــان  و  فلســفه  نقــد  و  الهــی  الهیــات  به‌عنــوان 
عــده‌ای  گــی  ویژ دارای  اثــر  ایــن  می‌باشــد.  بشــری  الهیــات 
مــردم  عمــوم  آشناســازی  هماننــد  تقدیــری  قابــل  و  مثبــت 
از  عــده‌ای  علمــی  و  تاریخــی  حیــات  بــا  جــوان  نســل  به‌ویــژه 
بــزرگان و دانشــمندان شــیعه ماننــد شــیخ مفید،فارابی،بوعلــی 
ســینا،خواجه نصیرالدیــن طوســی و علامــه حلــی قــدس الله 
اســرارهم اجمعیــن و...، نثــر روان و شــیوا،توجه دادن خواننــده 
کتــاب بــه ارزش‌هــای اخلاقــی و والای انســانی می‌باشــد این‌هــا 
ــا  ــد؛ ام ــر می‌باش ــن اث ــی ای ــتودنی و آموختن ــت و س ــات مثب جه
کتــاب بــه  ،ایــن  کنــار ایــن نــکات و جهــات ارزشــمند ایــن اثر در 
،خالی از تحلیل‌هــا و ادلــه و مواضــع و مبانــی  نظــر راقــم ســطور
کــه  مرحــوم اســتاد  قابل‌بحــث و مناقشــه نمی‌باشد.اشــکالاتی 
محمدرضــا  حکیمــی بــه دودانــش فلســفه و عرفــان به‌عنــوان 
یــک  در  ســاخته‌اند  متوجــه  کتــاب  ایــن  در  بشــری  الهیــات 
کلــی بــه دو دســته اشــکالات روشــی و محتوایــی  تقســیم‌بندی 
کــه بــه نقــل و  قابل‌تقســیم می‌باشــد.در ایــن نوشــتار برآنیــم 
کــه از ســوی ایشــان  نقــد و بررســی مهم‌تریــن  اشــکالات روشــی 
گردیــده  بــه دانــش فلســفه و فیلســوفان مطــرح  اثــر  ایــن  در 

بپردازیــم.

حقیقــت  بــه  پی‌نبــردن  به‌خاطــر  فلســفی  روش  1-بطــان 
اشــیاء

و  بشــری  الهیــات  کتــاب  مؤلــف  روشــی  اشــکالات  از  یکــی 
کــه  اســت  آن  فیلســوفان  و  فلســفه  دانــش  بــر  الهــی  الهیــات 
بنابــر تصریــح خــود فلاســفه نمی‌تــوان بــه حقایــق و ماهیــات 

کلمــات و مطالبــی از  اشــیاء پــی برد.ایشــان در ایــن زمینــه بــه 
کبــری و ابــن ســینا  می‌رســید شــریف جرجانــی در رســاله منطــق 
کــه آشــنایی انســان نســبت بــه حقایــق  کتــاب التعلیقــات  در 
اشــیاء را خــارج از تــوان بشــر دانســته و تصریــح بــه ایــن نکتــه 
کــه مــا از اشــیاء تنهــا خــواص و لــوازم و اعــراض آنهــا را  نموده‌انــد 
شــناخته و قــادر بــه درک فصــول مقــوم آن‌هــا نیســتیم اســتناد 
نمــوده و از ایــن تصریحــات حکمــا در ایــن زمینــه خواســته‌اند 
کارآمــدی عقــل و روش فیلســوفان را در بررســی اشــیاء نتیجــه  نا
بگیرنــد. )حکیمــی، 1388: ص 76و 88(در جــواب ایــن اشــکال 
گفــت در دانــش فلســفه  از هســتی و وجــود اشــیاء بــدون  بایــد 
ــه تعیــن و ماهیتــی خــاص بحــث می‌شــود و اصــاً ربطــی  هرگون
کــه  کــه هنگامــی  بــه ماهیــت اشــیاء ندارد.توضیــح مطلــب ایــن 
ــرو می‌شــود از هــر شــیء دو مفهــوم  ــا اشــیاء روب ذهــن انســان ب
ــا هســتی و ماهیــت یــا چیســتی انتــزاع می‌کند.مفهــوم  وجــود ی
هســتی اشــاره بــه جنبــه مشــترک میــان همــه اشــیاء دارد؛ امــا 
ــیاء دارد؛  ــان اش ــاف می ــه اخت ــه جنب ــاره ب ــتی اش ــوم چیس مفه
مثــاً انســان و اســب و درخــت و ســنگ همــه هســتند و در ایــن 
کــه چیســتند بــا هــم  کــه هســتند؛ ماننــد یکدیگرنــد امــا در ایــن 
گــر بپرســند انســان چیســت؟ یــک جــواب دارد  ا مختلف‌انــد 
گــر بپرســند اســب چیســت؟ جــواب دیگــری دارد.در مــورد  و ا
ســایر ماهیــات هــم وضــع بــه همیــن منــوال اســت.ما خــواه بــه 
کنــه ماهیــت اشــیاء پــی ببریــم و خــواه پــی نبریم،اشــیاء در واقــع 
و نفس‌الامــر دارای ماهیتــی هســتند و عــاوه بــر هســتی یــک 
ــواع  ــاس و ان ــل اجن ــن دلی ــه همی ــد و ب ــت دارن ــتی و ماهی چیس
متعــددی در عالــم وجــود دارد. )مطهــری، 1377: ص36( مــا 
گی‌هــای موجــودات  در دانــش فلســفه از احــوال و عــوارض  و ویژ
کــه دارای  کــه موجــود هســتند و نــه از آن حیــث  از آن حیــث 
بررســی  شــیوه  و  می‌کنیــم  بحــث  هســتند  خاصــی  ماهیــت 
گی‌هــای موجــودات در دانــش فلســفه، بررســی و  احــوال و ویژ
اولیــه  بدیهیــات  باتکیه‌بــر  عقلــی  اســتدلال  و  تجزیه‌وتحلیــل 
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می‌باشــد و ایــن مطلــب اصــاً ربطــی بــه شــناخت ماهیــت و 
جنــس و فصــل اشــیاء نــدارد

2-رد روش فلسفی به‌خاطر اختلاف آراء فیلسوفان
محمدرضـا  اسـتاد  مرحـوم   سـوی  از  کـه  اشـکالاتی  دیگـر  از 
لحـاظ  بـه  فیلسـوفان   و  فلسـفه  دانـش  بـه  حکیمی،نسـبت 
فـراوان  اختالف  کـه  اسـت  ایـن  اسـت  پذیرفتـه  روشـی صـورت 
و  ایشـان  روش  نبـودن  عقلانـی  از  کشـف  یکدیگـر  بـا  فلاسـفه 
شـاهدی بـر غیرقابل‌اطمینـان بـودن مسـیر و شـیوه‌ای اسـت 
گرفته‌اند.ایشـان در بخش‌هـای مختلـف  کـه فلاسـفه در پیـش 
ایشـان  نمونـه  نموده‌اند.به‌عنـوان  تکـرار  را  اشـکال  ایـن  کتـاب 
نگاشـته‌اند  چنیـن  زمینـه  ایـن  در  خـود  کتـاب  از  بخشـی  در 
)اختالف همیشـگی و رفـع ناشـدنی میـان اهـل فلسـفه،و اقامـه 
از هـر طـرف علیـه طـرف مقابـل،در مسـائل  به‌اصطالح برهـان 
ص  )همـان:  ؟!(.  عقایـد  در  )تقلیـد  فلسـفه  غیراصلـی  و  اصلـی 
کـه از سـوی مرحـوم‌ اسـتاد  161(در مقـام پاسـخ بـه ایـن اشـکال 
محمدرضـا حکیمـی نسـبت بـه دانـش فلسـفه صـورت پذیرفتـه 
داد.جـواب  جـواب  حلـی  و  نقضـی  گونـه  دو  بـه  می‌تـوان  اسـت 
گـر وجـود اختالف میـان دانشـمندان یک‌رشـته  کـه ا نقضـی آن 
کلیـه سـخنان دانشـمندان  دانشـی موجـب بطالن آن دانـش و 
آن رشـته می‌گـردد پـس همـه دانش‌هـا باطل می‌باشـد و ازجمله 
آراء دانشـمندان مکتـب تفکیـک زیـرا به‌عنـوان نمونه در مسـئله 
از  و متنوعـی  آراء مختلـف  مـا شـاهد  اسالمی  فلسـفه  گیـری  فرا
حرمـت تـا ضـرورت یادگیری آن از سـوی مؤسـس مکتب تفکیک 
مرحـوم آیـت‌الله میـرزای اصفهانـی تـا مرحـوم اسـتاد محمدرضـا 

)398-393  :1385 )مظفـری،   . هسـتیم  حکیمـی 
کــه فهــم  کــه صحیــح اســت  جــواب حلــی ایــن اشــکال آن اســت 
بشــری انســان‌های غیرمعصــوم دچــار خطــا می‌گــردد و فهــم 
واقعــی  معانــی  ازجملــه  و  حقیقــت  و  به‌واقــع  گاهــی  بشــری 
بــه  گاه  و  اصابــت می‌کنــد  تعالیــم وحیانــی  مــرادات جــدی  و 

آراء انســان‌ها در  خطــا مــی‌رود و ازایــن‌رو مــا شــاهد اختــاف 
گــون و از جملــه فیلســوفان در مســائل و مباحــث  گونا مســائل 
کــه در ذهــن  فلســفی هســتیم،لکن یکــی از خصوصیــات مهمــی 
ک بشــری وجــود دارد مســئله خطــا شناســی  و دســتگاه ادرا
کــه بــه تعبیــر  و خطاســنجی و اصــاح خطاهــای ذهنــی اســت 
کار  متفکــر شــهید اســتاد مرتضــی مطهــری )ایــن دســتگاه خطــا
،خــودش بــه خطــای خــود پــی می‌بــرد و در جهــل  کار و اشــتباه 
نمی‌مانــد،  باقــی  مرکــب  جهــل  به‌صــورت  خــود  خطــای  و 
در  وهــم  عمومــی  حــد  در  هــم  می‌کنــد  خطــا  کــه  می‌فهمــد 
ــه انســان چوبــی  ک حــد خصوصــی. در حــد عمومــی مثــل ایــن 
را در آب فــرو می‌بــرد و آن را بــه نحــوی شکســته؛ یعنــی  آن را 
خــم شــده و غیرمســتقیم می‌بینــد و در حــد خصوصــی هــم 
کــه  بــه صورتــی  مــا  از محسوســات  یــک  الی‌ماشــاءالله، هیــچ 
به‌صــورت  نیســت،بلکه  می‌کنیــم  احســاس  فضــا  ایــن  در 
دارد  معیارهــا  و  ذهن،مقایســه‌ها  خــود  اســت،یعنی  دیگــری 
کــش  کــه فــان ادرا کــه بــا آن مقیاس‌هــا و معیارهــا می‌فهمــد 
و  مقیاس‌هــا  آن  خــود  گــر  ا کــه  اســت  خطاســت.بدیهی 
کشــف نمی‌شــود ونمــی تــوان بــه  معیارهــا خطــا باشــد، خطــا 
کــرد(. خطــا بــودن چیــزی بــا چنــان مقیاس‌هــا اذعــان پیــدا 
زمینــه در  ایــن  در  توضیحاتــی  ارائــه  از  پــس  شــهید مطهــری 
کــه همین‌جــا  ادامــه مطلــب چنیــن نگاشــته‌اند )ایــن اســت 
کانی ماننــد پیرهــون در قدیــم و هیــوم و  جزمیــون جلــو شــکا
کار  گــر ذهــن به‌طورکلــی خطــا کــه ا برکلــی در جدیــد را می‌گیرنــد 
کشــف می‌کنــد؟  اســت، بــه چــه وســیله خطــا و غلــط خــود را 
ــرازوی  ــک ت ــاح ی ــح و به‌اصط ــت و صحی ــای درس ــر معیاره گ و ا
دقیــق و قابل‌اعتمــاد در درون خــود دارد پــس اولاً به‌طورکلــی 
کار اســت پــس نظریــه شــک مطلــق  کــه ذهــن خطــا گفــت  نتــوان 
غلــط اســت و ثانیــاً بــا همــان معیارهــا چــرا نمی‌شــود خطــای 
کــه از طرفــی خطــا  کــرد؟ آن میزانــی  ذهــن را تصحیــح و اصــاح 
کــن اســت و ازطــرف دیگــر خطــا اصــاح  شــناس و خطــا کشــف 
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کــه نــام آن منطــق اســت( )مطهــری، 1386:  کــن چیــزی اســت 
از ســوی  کــه  توضیــح عباراتــی  ج8/ص339-340( در مقــام 
گفــت،  متفکــر شــهید اســتاد مرتضــی مطهــری نقــل شــد بایــد 
)انســان به‌مقتضــای شــعور انســانی و نهــاد خــدادادی خــود 
ــه  ــه در صحــت آنهــا هیچ‌گون ک ــای قطعــی  از یــک سلســله قضای
تردیــدی نــدارد برخــوردار بــوده کــه نــام آنهــا را فلاســفه بدیهیات 
پــی  ایــن قضایــا  قــراردادن  بــا مبنــا  گذاشته‌اند.انســان  اولیــه 
بــه معلومــات جدیــدی بــرده و از طریــق ایــن قضایــا بــه معلــوم 
ســاختن مجهــولات خــود می‌پــردازد و ایــن روش عینــاً روش 
کــه در  بحــث فلســفی در مســائل فلســفی می‌باشــد.نکته‌ای 
کــه هرچــه مســائل نظری‌تــر  اینجــا شــایان تذکــر اســت آن اســت 
و از پیچیدگی‌هــای بیشــتری برخــوردار باشــد حــل آن مســئله 
احتیــاج بــه طــی مســیر طولانی‌تــری در ارجــاع آن بــه بدیهیــات 

راه به‌درســتی طــی نگــردد اولیــه می‌باشــد و چه‌بســا 
کــه ذهــن انســان می‌توانــد پــی بــه خطــای خــود و  امــا ازآنجا
دیگــران ببرد،احتمــال خطــا بلکــه وقــوع خطــا بــه معنــای بطــان 
کــه بشــر از ایــن راه بــه دســت آورده  کلــی ایــن طریــق و معلوماتــی 
کــه در  کنــد  کســی ایــن اشــکال را مطــرح  گــر  نمی‌باشــد.حال ا
ــت  ــت اس ــفه در دس ــتگان فلاس ــه از گذش ک ــفی  ــای فلس بحث‌ه
کار برده‌اند،مقدمــات  کــه بــه  ایــن راه طــی نشــده و مقدماتــی 
کــه  بحث‌هایــی  و  نبــوده  اولیــه  بدیهــی  و  عقلــی  قطعــی 
نموده‌انــد بــه روش بحــث فلســفی بــه معنــای ارجــاع مســائل 
کــه  نظــری بــه بدیهیــات اولیــه نبــوده اســت جــواب ایــن اســت 
گذشــتگان در دســت  از  کــه  را  آنچــه  کســی صحــت همــه  اولاً 
اســت تضمیــن نکــرده اســت و نه‌تنهــا فلاســفه،بلکه ســایر علــوم 
نظــری نیــز همــان حــال را دارنــد و تــا مســئله‌ای بــه حــد بداهــت 
نرســد همــان حــال را خواهــد داشــت ثانیــاً معنــای ســخن شــما 
کــه بــه فلاســفه معتــرض هســتید  کــه در مســائلی  ایــن اســت 
گرفتــه و طبعــاً داخــل بحــث فلســفی شــده‌اید  جانــب نفــی را 
ــوده  ــکل ب ــوان مستش ــما به‌عن ــب ش ــه حق‌به‌جان ک ــی  ودر صورت

گنــاه از آن بحث‌کننــدگان اســت نــه  باشــد خطــا و به‌عبارت‌دیگــر 
از آن فــن فلســفه( )علامــه طباطبایــی، 1388: ص 197-192(

3- مصونیت راه وحی وتحصیل نجات از طریق آن
از دیگــر اشــکالاتی کــه بــه لحاظ روشــی نســبت به دانش فلســفه 
و فیلســوفان از ســوی مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی در 
کتــاب الهیــات بشــری و الهیــات الهــی صــورت پذیرفتــه اســت 
بــه ظواهــر  کتفــا نمــودن  راه احتیــاط در دین،ا کــه  آن اســت 
قــرآن و احادیــث و پرهیــز از دســت‌زدن بــه اصــول منطقــی و 
گیــری قواعــد فلســفی در فهــم مســائل مربــوط  اجتنــاب از بــکار 
ــرای اثبــات  بــه اصول‌دیــن و معــارف دینــی می‌باشــد. ایشــان ب
نظــر خــود در بخــش مربــوط بــه آراء شــیخ انصــاری ذیــل عنــوان 
تنبیهــی شــناخت ورانــه و بــزرگ مطلبــی را از رســائل شــیخ اعظم 
کــه در آن متذکــر تــرک ورود در مطالــب  شــیخ مرتضــی انصــاری 
بــه اصول‌دیــن  عقــل نظــری به‌منظــور فهــم مســائل مربــوط 
کیــد از  گردیده‌انــد بیــان نمــوده و چنیــن نگاشــته‌اند )ایــن تأ
کیــد قاطــع  بزرگــی چــون شــیخ انصــاری بــرای چیســت؟ بــرای تأ
بــر رجــوع بــه مبانــی وحیانــی کــه یقیــن‌آور و نجات‌بخــش اســت، 
کــه چالــش آمــوز و خطــا بــردار اســت(.  به‌عکــس مبانــی فلســفی 
گفــت اولاً  )حکیمــی، 1388: 518( در جــواب ایــن اشــکال بایــد 
ــی زده؛  ــه اصــول منطقــی و عقل گوینــده ایــن اشــکال دســت ب (
زیــرا ایــن کلام مشــتمل بــر یــک قیــاس اســتثنایی می‌باشــد و 
بــه  گــر  ا کــه  صــورت می‌باشــد  ایــن  بــه  آن  اســتثنایی  قیــاس 
کــت  کار موجــب هلا اصــول منطقــی و عقلــی دســت بزنیــم ایــن 
کــت و شــقاوت  ــد موجــب هلا و شــقاوت مــا می‌شــود لکــن نبای
و عقلــی دســت  اصــول منطقــی  بــه  نبایــد  پــس  خــود شــویم 
کــه از  بزنیــم ثانیــاً ایــن بیــان دربــاره کســانی درســت می‌باشــد 
ک امــور دقیــق عقلــی  اســتعداد و آمادگــی ذهنــی لازم بــرای ادرا
کــه اســتعداد درک مطالــب  برخــوردار نمی‌باشــند؛ ولــی آنــان 
عمیــق عقلــی را دارنــد هیچ‌گونــه دلیلــی از قــرآن و احادیــث و 
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عقــل بــر محروم‌کــردن ایشــان از رســیدن بــه  حقایــق و معارفــی 
کرامــت و شــرافت انســان‌ها بــه آن بســتگی دارد نداریــم؛  کــه 
بلکــه قــرآن و احادیــث و عقــل همــه تجویــز می‌کننــد( )علامــه 
کــه  طباطبایــی، 1376: ج5/ ص400( ثالثــاً بســیاری از افــرادی 
جامــع علــوم عقلــی و نقلــی بوده‌انــد بــه ایــن مطلــب تصریــح 
کــه دانــش فلســفه و فهــم قواعــد حکمــی در فهــم  نموده‌انــد 
علیهم‌الســام  اهل‌البیــت  کلمــات  و  وحــی  امنــای  و  مقاصــد 
توجــه  نمونــه  اســت.به‌عنوان  برخــوردار  ویــژه‌ای  جایــگاه  از 
شــیخ  زمینــه  ایــن  در  کــه  مطلبــی  بــه  را  محتــرم  خواننــدگان 
ــده  ــود از قاع ــن خ ــل تبیی ــاء در ذی ــف الغط کاش ــین  محمدحس
الواحــد ذکــر نموده‌انــد جلــب مــی نمائیــم )والظاهــر بــل الیقیــن 
ان اقــوی المســاعدات واعــد الاســباب والموجبــات للوصــول 
والاوصیــاء  الانبیــاء  کلمــات  و  الوحــی  امنــاء  مقاصــد  الــی 
کلمــات الحکمــاء المتشــرعین(  علیهم‌الســام انمــا هــو فــی فهــم 
کاشــف الغطــاء، 1426ه.ق: ص81( ترجمــه عبــارت ایشــان  )آل 
ــه از  ک ــه ایــن مطلــب ظاهــر بلکــه یقینــی اســت  ک چنیــن اســت 
وصــول  بــرای  اســباب  آماده‌تریــن  و  کمک‌حال‌هــا  قوی‌تریــن 
ــا  ــام همان ــاء علیهم‌الس ــات انبی کلم ــی و  ــاء وح ــد امن ــه مقاص ب

ع و الهــی می‌باشــد فهــم ســخنان حکمــای متشــر

۴- بحث و انتقاد ننمودن و مطلق کردن سخنان ملاصدرا
کــه از ســوی مرحــوم اســتاد محمدرضــا  یکــی دیگــر از اشــکالاتی 
صــورت  فیلســوفان  و  فلســفه  دانــش  بــه  نســبت  حکیمــی 
نظــام  طــرف‌دار  فیلســوفان  کــه  اســت  آن  اســت  پذیرفتــه 
ملاصــدرا  ســخنان  بــه  نســبت  انتقــاد  و  بحــث  بــه  صدرایــی 
کــردن ســخنان ملاصــدرا پرداخته‌انــد و  نپرداختــه و بــه مطلــق 
ــر  ــدرا ب ــان ملاص ــه از زم ک ــی  ــفی و علم ــای فلس ــن نقده همچنی
ــه  ــرار نگرفت ــه ق ــده موردتوج گردی ــه وارد  ــت متعالی ــی حکم مبان
ایــن زمینــه چنیــن  گرفتــه شــده اســت. ایشــان در  و نادیــده 
ــزرگان خیلــی  ــه ب ک ــر نقدهــای فلســفی و علمــی  گ نگاشــته‌اند )ا

ملاصــدرا  خــود  زمــان  از  حتــی  و  جلــوه  میــرزای  از  پیش‌تــر 
قــرار  آورده‌اند،موردتوجــه  وارد  متعالیــه  حکمــت  مبانــی  بــر 
می‌گرفــت وکســانی آن‌هــا را نادیــده نمی‌گرفتنــد و بــر تقلیــد در 
کــه خــود بــر خــاف موازیــن عقلــی اســت  عقلیــات و فلســفیات 
اصــرار نمی‌ورزیدنــد مــا امــروز فلســفه‌ای بســیار غنی‌تــر و قوی‌تــر 

داشــتیم.  عقلانی‌تــر  و 
فلســفه در اصــل عرصــه بحــث و انتقــاد و نقد و اجتهاد وســواس 
و جــواب مســتمر اســت و جایــی بــرای ادعاهای عرفانی نیســت.

عرفان،فلســفه و عقــل ورزی نیســت و حفــظ حرمــت بــزرگان بــه 
ــه  ک ــه ایــن اســت  کنیــم؛ بلکــه ب ــان تقلیــد  ــه از آن ک ایــن نیســت 
کنیــم و آنهــا را بــا تحقیــق و غوریابــی  در ســخنان آنــان تحقیــق 
کنیــم( )حکیمــی، 1388، ص334(در  بفهمیــم و قبــول یــا رد 
جــواب ایــن اشــکال مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی بایــد 
کــه دانــش فلســفه عرصــه بحــث و انتقــاد  گفــت اولاً ایــن مطلــب 
و ســؤال‌وجواب  مســتمر اســت،مطلبی اســت کــه موردقبــول هــر 
کنــکاش و جســتجوی عقلــی  فیلســوفی بــوده و از شــرایط اولیــه 
و فلســفی اســت ثانیــاً پذیرفتــن آراء ملاصــدرا توســط بســیاری از 
کــم شــدن مشــرب  کــه پــس از ایشــان آمده‌انــد و حا فیلســوفانی 
فکــری و فلســفی ایشــان در حوزه‌‌هایــی فلســفی نــه به‌خاطــر 
تقلیــد فیلســوفان پــس از ملاصــدرا از جنــاب صــدر المتالهیــن 
کــه از  شــیرازی بلکــه به‌خاطــر قــوت و اســتحکام ادلــه‌ای اســت 
ســوی ملاصــدرا بــرای مدلــل ســاختن مبانــی و نظــرات مطــرح 
گردیده‌انــد ثالثــاً بــا  از ســوی ایشــان در حکمــت متعالیــه طــرح 
مراجعــه بــه آثــار فلســفی صدرائیــان ایــن نکتــه به‌خوبــی واضــح 
کــردن  کــه فیلســوفان صدرایــی بــه مطلــق  و روشــن می‌گــردد 
هرکجــا  بلکــه  نپرداخته‌انــد؛  ملاصــدرا  ســخنان  و  شــخصیت 
ــکالاتی  ــا اش ــکال ی ــان اش ــر ایش ــدرا از نظ ــه اندیشــه‌های ملاص ب
پــرد  خــود  اشــکالات  یــا   اشــکال  طــرح  بــه  اســت  بــوده  وارد 
بــه ذکــر ســخنان شــارح  ایــن ادعــا  اثبــات  پرداخته‌اند.بــرای 
بــزرگ ملاصــدرا مولــی علــی بــن جمشــید نــوری در ایــن زمینــه 
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قاعــده  دربــاره  کــه  رســاله‌ای  پایــان  در  ایشــان  می‌پردازیــم. 
بســیطه الحقیقــه نگاشــته‌اند چنیــن نوشــته‌اند )و لســت اقــول  
کالوحــی الــذی  کلــه  ان مابیــن دفتــی الاســفار واثولوجیــا مثــاً 
النــازل مــن الســماء ومطابــق لمــا جــاء بــه الانبیــاء و کشــف عنــه 
الاولیــاء علیهم‌الســام ولــم یاتــوا بباطــل او لا طائــل اصلاً،بــل 
کثــر عباراتهــم المرمــوزه لیســت المــراد  کلماتهــم وا نریــد ان کل 
لفــاظ بهــا المســتنکره المکروهــه  منهــا مــا یتــراءی مــن ظهــور الا
مــن  ج4/(  تــا:  بــی  )نــوری،  هــذا(.  غیــر  اریــد  ولا  بالبدیهــه 
نمی‌گویــم آنچــه مــا بیــن دو جلــد اســفار واثولوجیــا ی افلوطیــن 
کــه از آســمان نــازل  می‌باشــد همــه آنهــا هماننــد وحیــی اســت 
شــده و جــای هیچ‌گونــه نقــد و انتقــادی بــر آن نیســت و مطابــق 
اســت بــا آنچــه انبیــاء آورده‌انــد و اولیــا از آن کشــف و پرده‌برداری 
نموده‌انــد و هیچ‌گونــه مطالــب باطــل و بیهــوده‌ای در آن اصــاً 
کــه  نیســت؛ بلکــه منظــور مــن از نگارش،ایــن مطالــب آن اســت 
کثــر عبــارت ایشــان به‌صــورت رمزگونــه  ا کلمــات حکمــا و  کل 
از  آن چــه  و سخنانشــان  کلمــات  از  ایشــان  مــراد  و  می‌باشــد 
می‌رســد  نظــر  بــه  اول  وهلــه  در  غیرقابل‌قبــول  الفــاظ  ظهــور 
ســخنان  انــکار  و  رد  بــه  ســریع  نبایــد  نتیجــه  )در  نمی‌باشــد 
ایشــان پرداخــت( و غیــر از ایــن چیــزی را در نــگارش ایــن مطلب 
اراده ننموده‌ام.رابعــاً ملاصــدرا بــرای اثبــات دیدگاه‌هــا و مبانــی 
اســتدلال  و  تجزیه‌وتحلیــل  کــه  فلســفی  عــام  روش  بــه  خــود 
عقلــی اســت التــزام داشــته و پــس از اقامــه دلیــل عقلــی  جهــت 
عــدم  در  کــه  مبنایــی  باتوجه‌بــه  خــود  دیدگاه‌هــای  اثبــات  
جدایــی برهــان و عرفــان و قــرآن از یکدیگــر دارد،به ذکر ســخنان 
لــت بــر درســتی  کــه از نــگاه ایشــان دلا عرفــاً و آیــات و روایاتــی 

ایشــان دارد می‌پــردازد. دیدگاه‌هــای  

۵-عدم‌احتیاج به فلسفه خاطر جامعیت دین
کـــه از ســـوی مرحـــوم اســـتاد محمدرضـــا  از دیگـــر اشـــکالاتی 
حکیمـــی بـــه لحـــاظ روشـــی بـــه دانـــش فلســـفه و فیلســـوفان 

کـــه هرچـــه موردنیـــاز ارواح  گردیـــده اســـت،این اســـت  مطـــرح 
بشـــری اســـت همـــه در قـــرآن و اخبـــار اهل‌البیـــت علیهم‌الســـام 
موجـــود و نهفتـــه اســـت پـــس حاجتـــی بـــه دانـــش یونانیـــان 
)ســـخن  نگاشـــته‌اند  چنیـــن  زمینـــه  ایـــن  در  نداریم.ایشـــان 
کرده‌ایـــم و  کـــه بســـیار مهـــم اســـت و بـــاز هـــم مطـــرح  دیگـــر 
کامـــل قرآنـــی و  کـــه در تـــازه  واقعیتـــی اســـت قاطـــع ایـــن اســـت 
ـــه  ـــازی ب ـــی اســـام،کمترین نی در معرفـــت نظـــری و معرفـــت عمل
فلســـفه‌ها و عرفان‌هـــا وجـــود ندارد،اســـام خـــود دینـــی جامـــع 

ص306(  :1388 )حکیمـــی،   )... اســـت  کامـــل  و 
و  دینـــی  )بیانـــات  اولاً  گفـــت  بایـــد  اشـــکال  ایـــن  جـــواب  در 
ــای  ــام نیازهـ ــه پاســـخ‌گوی تمـ گرچـ ــاب و ســـنت ا کتـ ــات  محتویـ
ارواح بشـــری می‌باشـــند و مســـائل و معـــارف فکری،فلســـفی 
امـــا  کتـــاب و ســـنت موجـــود می‌باشـــد؛  الهیاتـــی در متـــن  و 
ایـــن موجـــود بـــودن از وضـــع علمـــی مخصـــوص بـــه همیـــن 
کـــه بـــه بررســـی ایـــن مســـائل در ســـطح عالـــی بپـــردازد  مســـائل 
نیـــز  دیگـــر  علـــوم  در  کـــه  بود،چنـــان  نخواهـــد  بی‌نیازکننـــده 
وضـــع بـــه همیـــن منـــوال اســـت؛ مثـــا علـــم کلام و یـــا فقـــه از 
کتـــاب و ســـنت موجـــود  کـــه مســـائل آن در  جملـــه علومـــی اســـت 
گردیـــده  و  گانـــه و مســـتقل تنظیـــم  اســـت ودر عیـــن حـــال جدا
کتـــاب و ســـنت،باعث بی‌نیـــازی  صـــرف بـــودن ایـــن مســـائل در 
گانـــه نگردیـــده  از طـــرح آن به‌صـــورت علمـــی مســـتقل و جدا
کـــه  کـــه و بیشـــتر از آن  اســـت( ثانیـــاً فلســـفه اســـامی بیـــش از آن 
منشـــأ خارجـــی داشـــته باشـــد دارای منشـــأ درونـــی بـــوده و ریشـــه 
کتـــاب و ســـنت دارد )علامـــه طباطبایـــی، 1385:  در تعالیـــم 
هستی‌شناســـی  فلســـفه  از  مـــا  مقصـــود  زیـــرا  ج2/ص174(  
عقلـــی اســـت؛ یعنـــی اظهارنظـــر دربـــاره هست‌ونیســـت امـــور 
ــدای  ــه خـ کـ ــت  ــیوه‌ای اسـ ــن شـ ــی و ایـ ــتدلال عقلـ ــا روش اسـ بـ
در  علیهم‌الســـام  اهل‌البیـــت  و  کریـــم  قـــرآن  در  متعـــال 
کار  کـــه از ایشـــان بـــه دســـت مـــا  رســـیده اســـت بـــه   احادیثـــی 

برده‌اند.
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کــه بیــان شــد بیانگــر عمــده  اشــکالات روشــی اســت  مطالبــی 
کــه از ســوی مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی نســبت بــه 
پاســخ‌هایی  و  اســت  و فیلســوفان صــورت پذیرفتــه  فلســفه 
راقــم ســطور  نظــر  بــه  و  اشــکالات می‌تــوان داد  ایــن  بــه  کــه 
کــه نســبت بــه دانــش  هیچ‌کــدام از اشــکالات روشــی ایشــان 
فلســفه و فیلســوفان صــورت پذیرفتــه اســت وارد نمی‌باشــد.
کــه در ابتــدای ایــن نوشــتار بیــان شــد اشــکالاتی  همان‌گونــه 
کــه از ســوی مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی نســبت بــه 
دانــش فلســفه و فیلســوفان صــورت پذیرفتــه اســت را می‌تــوان 

گــر  نمود.ا تقســیم‌بندی  محتوایــی  و  روشــی  دســته  دو  بــه 
گــردد در مقالــه دیگــر بــه نقــل اشــکالات  توفیــق حــق رفیــق 
کــه از ســوی مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی   محتوایــی 
نســبت بــه دانــش فلســفه و فیلســوفان  مطــرح گردیــده اســت 
خواهیــم پرداخــت.در پایــان راقــم ایــن ســطور ضمــن طلــب 
رحمــت الهــی بــرای روح  مرحــوم اســتاد محمدرضــا حکیمــی، 
امیــدوار اســت ایــن نوشــتار گامــی هــر چنــد کوچک در راســتای 
برداشــته  فلســفه  مخالفــان  و  موافقــان  بیــن  ء  آرا   تضــارب 

باشد.

نتیجه‌گیری
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الفـــردوس  )۱۴۳۶.ه.ق(   محمدحســـین  الغطـــاء،  کاشـــف  آل 
الاعلی،بـــا تعلیقـــات ســـید محمدعلـــی قاضـــی طباطبایـــی، قـــم: دار 

انـــوار المهـــدی.
حکیمـــی، محمدرضـــا )۱۳۸۸ ه.ش(  الهیـــات الهـــی و الهیـــات بشـــری 

)نظرهـــا(، قـــم: انتشـــارات دلیـــل مـــا.
علامـــه طباطبایـــی، محمدحســـین )۱۳۸۵ه.ش(  اصـــول فلســـفه و 
روش رئالیســـم، مقدمـــه و پاورقـــی بـــه قلـــم اســـتاد مطهـــری، تهـــران: 

صـــدرا.
علامـــه طباطبایـــی، محمدحســـین )۱۳۷۶.ه.ش(  تفســـیر المیـــزان، 
مترجمـــان محمدجـــواد کرمانـــی و محمدعلـــی گرامـــی، بـــی جـــا: 

ـــی. ـــه طباطبای ـــری علام ـــی و فک ـــاد علم بنی

علامـــه طباطبایـــی، محمدحســـین )۱۳۸۸ه.ش( شـــیعه )مجموعـــه 
کـــرات باپروفســـور هانـــری کربـــن(، بـــه کوشـــش ســـید هـــادی  مذا

خسروشـــاهی، قـــم: بوســـتان کتـــاب.
مطهـــری، مرتضـــی )۱۳۸۶.ه.ش( یادداشـــت‌ها، تهـــران: انتشـــارات 

صـــدرا.
مطهـــری، مرتضـــی )۱۳۷۷.ه.ش(  شـــرح مختصـــر منظومـــه، تهـــران: 

انتشـــارات صـــدرا.
مظفـــری، حســـین، )1385ه.ش( بنیـــان مرصـــوص، قـــم: مؤسســـه 

ـــی )ره(. ـــام خمین ـــی ام ـــی و پژوهش آموزش
نـــوری، علـــی بـــن جمشـــید، )1357ه.ش( رســـالة بســـیط الحقیقـــة و 

وحـــدت وجـــود، تهـــران: چـــاپ جـــال الدیـــن آشـــتیانی.

فهرست منابع



 ویژگی ‌های شخصیتی حضرت مریم 
در قرآن

چکیده
حضــرت مریــم )س( یکــی از بانــوان برگزیــده خداونــد و از برجســته‌ترین 
شــخصیت‌های تاریــخ بشــر اســت. او مــادر پیامبــر بــزرگ خداونــد، حضــرت 
والا  انســان‌های  تربیــت  تحــت  کودکــی  از  و  بــود  )علیه‌الســام(  عیســی 
کریــم دربــاره ایشــان ســخن‌های  و مربیــان شایســته قــرار داشــت. قــرآن 
ــر   در قــرآن ذک

ً
بســیاری دارد. ایشــان تنهــا بانویــی اســت کــه نامــش صریحــا

شــده و در ســوره‌های آل‌عمــران، نســاء، مائــده، مریــم، انبیــاء و مؤمنــون 
ک‌دامنــی و عفــت و حیــا و  گوشــه‌هایی از زندگــی ایشــان بازگــو شــده و پا
ایمــان و فضایــل برجســته اخلاقــی او تأییــد شــده اســت. ایشــان از جملــه 
کــه بــه مقــام کمــال و مطلــوب انســانی دســت‌یافته  معــدود زنانــی اســت 
اســت؛ لــذا ایــن نوشــتار قصــد دارد بــا روش توصیفــی تحلیلــی بــه کشــف و 
کریــم بپــردازد و زمینــه  گی‌هــای شــخصیتی ایشــان در قــرآن  بازخوانــی ویژ
آشــنایی هرچــه بیشــتر بــا ایــن شــخصیت برجســته را فراهــم آورد. در ایــن 
راســتا خصایصــی همچــون عفیفــه، صدیقــه بــودن، محدثــه بــودن و برگزیــده 

بــودن حضــرت مریــم )س( موردنظــر قــرار گرفتــه اســت. 

کلیــدواژه: حضــرت مریــم )س(" ، "عفیفــه"، "صدیقــه"، "محدثــه"، "برگزیــده"، 
"قــرآن کریــم"

1  - استاد حوزه علمیه اصفهان.

مهدی
 سعادت 1
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مقدمه
از  الگویـــی  نیازمنـــد  امـــروز  اجتمـــاع  کـــه دختـــران در  ازآنجا
کـــه  کتابـــی  جنـــس خودشـــان می‌باشـــند و قـــرآن از حیـــث 
ــد مشـــی و روش  ــد می‌توانـ ــرون و الی‌الابـ ــار و قـ ــام اعصـ در تمـ
باتوجه‌بـــه  و  کنـــد  الگوســـازی  و  بیامـــوزد  مـــا  بـــه  را  زندگـــی 
ــرآن نامـــش  ــه در قـ کـ ــت  ــی اسـ ــا زنـ ــم تنهـ ــرت مریـ ــه حضـ اینکـ
ـــر آن  ـــذا ب ـــد؛ ل ـــم می‌باش ـــر عال ـــار زن برت ـــزء چه ـــده و ج ـــرده ش ب
شـــدیم شـــخصیت ایشـــان را در قـــرآن موردبررســـی قـــرار داده 
ـــا  ـــه شـــود ت ـــرای دختـــران از جنـــس خودشـــان ارائ ـــا الگویـــی ب ت
ـــم در  ـــرت مری ـــخصیتی حض ـــای ش گی‌ه ـــه ویژ ـــتن اینک ـــا دانس ب
قـــرآن چیســـت؟ الگویـــی مناســـب بـــه دختـــران جامعـــه عرضـــه 
ــه  ــه از آن جملـ کـ ــده  ــه شـ ــی ارائـ ــه مقالاتـ ــن زمینـ ــردد.در ایـ گـ
ــم )س(  ــرت مریـ ــخصیتی حضـ ــپ شـ ــه »تیـ ــه مقالـ ــوان بـ می‌تـ
ــه  ــندگان فاطمـ ــرام« نویسـ گـ ــل اینا ــاس تحلیـ ــر اسـ ــرآن بـ در قـ
رقیـــه  و  بـــرادران  طاهری،مریـــم  ســـادات  مجرب،فاطمـــه 
کـــه بـــه تیـــپ شـــخصیتی اجتماعـــی  کـــرد  ســـادات مؤمـــن اشـــاره 
حضـــرت مریـــم )س( پرداخته‌انـــد و در مقالـــه »بازنگـــری در 
ــرآن«  ــم س در قـ ــرت مریـ ــوردی حضـ ــه مـ ــان مطالعـ ــوت زنـ نبـ
ــوت  ــاخصه‌های نبـ ــه شـ ــازاده، باتوجه‌بـ ــم پویـ ــنده اعظـ نویسـ
بررســـی شـــده اســـت و در مقالـــه »شـــخصیت حضـــرت مریـــم در 
کـــه توســـط علـــی غفـــاری و سوســـن ســـعیدی  قـــرآن و انجیـــل« 
چلـــک نگاشـــته شـــده اســـت پیرامـــون شـــخصیت حضـــرت 
ــا  ــترک و اختـــاف آنهـ ــوارد مشـ ــل و مـ ــورات و انجیـ ــم در تـ مریـ
ـــه مـــا فقـــط ابعـــاد شـــخصیتی  صحبـــت شـــده امـــا در ایـــن مقال

کرده‌ایـــم. ــژه بررســـی  ــور ویـ ــرآن بـــه طـ ــر قـ ایشـــان را از منظـ

عفیفه:
ــا از ایـــن بانـــوی بـــزرگ ســـخن بـــه میـــان  کریـــم بارهـ ــرآن  در قـ
فضایـــل  و  ایمـــان  و  حیـــا  و  عفـــت  و  ک‌دامنـــی  پا و  آمـــده 
برجســـته اخلاقـــی او تأییـــد شـــده اســـت. به‌عنـــوان نمونـــه در 

ســـوره تحریـــم آیـــه 12 او به‌عنـــوان نمونـــه و الگـــو بـــرای تمـــام 
گوشـــزد  ک‌دامنـــی و طهـــارت او  مومنـــان معرفـــی شـــده و پا

شـــده اســـت.
حْصَنَـــتْ فَرْجَهـــا فَنَفَخْنـــا فِیـــهِ مِـــنْ 

َ
تِـــی أ

َ
وَ مَرْیَـــمَ ابْنَـــتَ عِمْـــرانَ الّ

کانَـــتْ مِـــنَ الْقانِتِیـــنَ  کُتُبِـــهِ وَ  هـــا وَ  قَـــتْ بِکَلِمـــاتِ رَبِّ
َ

رُوحِنـــا وَ صَدّ
ــان  کـــه دامـ ــران  ــر عمـ )تحریـــم،12( همچنیـــن بـــه مریـــم دختـ
ـــم  ـــود در آن دمیدی ـــا از روح خ ـــت، و م ـــه داش ک نگ ـــا ـــود را پ خ
کـــرد و از مطیعـــان  کتابهایـــش را تصدیـــق  او کلمـــات پـــروردگار و 

ـــود! فرمـــان خـــدا ب
ــهِ  ــا فِیـ ــا فَنَفَخْنـ حْصَنَـــتْ فَرْجَهـ

َ
تِـــی أ

َ
ــرانَ الّ ــمَ ابْنَـــتَ عِمْـ " وَ مَرْیَـ

مِـــنْ رُوحِنـــا . )تحریـــم،12(.
ایـــن آیـــه عطـــف اســـت بـــه جملـــه" امـــرأت فرعـــون"، و تقدیـــرش 
ــوا مریـــم... -  کـــه: " و ضـــرب اللَّه مثـــا للذیـــن امنـ ایـــن اســـت 
کـــه ایمـــان آورده‏انـــد؛ خداونـــد مریـــم را مثـــل زده بـــراى کســـانى 

حْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا"-
َ
تِی أ

َ
" الّ

در ایـــن قســـمت از آیـــه مریـــم را به‌خاطـــر عفتـــش م‏ىســـتاید، 
کریـــم مکـــرر آمـــده، و شـــاید ایـــن  و ســـتایش مریـــم )ع( در قـــرآن 
کـــه یهودیـــان نســـبت بـــه  به‌خاطـــر رفتـــار ناپســـندى باشـــد 
کـــه ایشـــان بـــه وى  آن جنـــاب روا داشـــته، و تهمتـــى باشـــد 
کریـــم در حکایـــت آن م‏ىفرمایـــد: " وَ قَوْلِهِـــمْ  زدنـــد، و قـــرآن 
کـــه  ــاً عَظِیماً")نســـاء156( »و بهتـــان بزرگـــى  ــمَ بُهْتانـ عَلـــ‏ى مَرْیَـ
ــه  ــن قصـ ــر ایـ ــم نظیـ ــاء هـ ــوره انبیـ ــد،.« و در سـ ــم زدنـ ــه مریـ بـ
حْصَنَـــتْ فَرْجَهـــا فَنَفَخْنـــا فِیهـــا" »و 

َ
تِـــی أ

َ
آمـــده م‏ىفرمایـــد: " وَ الّ

کـــه دامـــان خـــود را از آلودگـــى بـــه ب‏ىعفتـــى  بـــه یـــادآور زنـــى را 
ک نگهداشـــت و مـــا از روح خـــود در او دمیدیـــم«. پـــا

ــان،  ــورد زنـ ــه، در مـ ــاى قلعـ ــه معنـ ــن« بـ ــت« از »حصـ »أحصنـ
ک‌دامنـــی اســـت. رمـــز عفـــت و پا

ــده  ــان شـ ــم بیـ ــرت مریـ ــراى حضـ ــال بـ کمـ ــار  ــه چهـ ــن آیـ در ایـ
و  پیامبـــران  تصدیـــق  روح،  نفخـــة  ک‌دامنـــی،  پا اســـت: 
برابـــر خـــدا حضـــرت  آســـمانى و اطاعـــت محـــض در  کتـــب 
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مریـــم از لحـــاظ ملكـــه عفـــاف بـــودن، یاهـــم ســـطح یوســـف 
كـــه خـــدا از او به‌عنـــوان عبـــد  صدیـــق علیه‌الســـام اســـت 
مخلـــص یادکـــرد و فرمـــود: انـــه مـــن عبادنـــا المخلصیـــن و یـــا 
گـــر پرهیـــزكارى، از تـــو، بـــه  گفـــت: ا از او بالاتـــر اســـت. مریـــم 
خـــداى رحمـــان پنـــاه م‏ىبـــرم. پـــس روح خـــود را به‌ســـوی او 

ص144( آملـــی،1386،  )جـــوادی  فرســـتادیم. 
كـــه وقتـــى از عفـــاف مریـــم ســـخن  توضیـــح مطلـــب ایـــن اســـت 
ـــولا ان راى  ـــا ل ـــم به ـــه وه ـــخن از »همت‏ب ـــد، س ـــان م‏ىآی ـــه می ب
كـــه  برهـــان ربـــه« )یوســـف، 24( نیســـت. ســـخن ایـــن نیســـت 
گـــر مریـــم، دلیـــل الهـــى را مشـــاهده نمك‏ىـــرد، مایـــل بـــود.  ا

كـــه: بلكـــه ســـخن آن اســـت 
قالت انی اعوذ بالرحمن منك ان كنت تقیا )مریم، 18(

ـــه خـــداى رحمـــان پنـــاه  ـــو، ب ـــر پرهیـــزكارى، از ت گ گفـــت: ا مریـــم 
م‏ىبـــرم.

كـــه به‌صـــورت  نه‌تنهـــا خـــودش میـــل نـــدارد، آن فرشـــته را هـــم 
گـــر تـــو  بشـــر متمثـــل شـــده، نهی‌ازمنکـــر مك‏ىنـــد و م‏ىگویـــد: ا
كار نـــزن. وقتـــى ذات اقـــدس الـــه  بـــا تقوایـــى، دســـت ‏بـــه ایـــن 

م‏ىفرمایـــد:
فارسلنا الیها روحنا فتمثل لها بشرا سویا 

پـــس روح خـــود را به‌ســـوی او فرســـتادیم. پـــس چـــون بشـــرى 
ـــد. ـــان ش ـــر او نمای ـــدام ب خوش‌ان

گـــر او دلیـــل الهـــى را نم‏ىدیـــد،  كـــه ا این‌گونـــه ادامـــه نم‏ىدهـــد 
میـــل پیـــدا مك‏ىـــرد و قصـــد م‏ىنمـــود، بلكـــه م‏ىفرمایـــد:

قالت انی اعوذ بالرحمن منك ان كنت تقیا 
و  امربه‌معـــروف  به‌عنـــوان  تقیـــا«  كنـــت  »ان  كلمـــه  ایـــن 
كـــه ذات  . مثـــل ایـــن  نهی‌ازمنکـــر اســـت، یعنـــى تـــو بپرهیـــز
كـــه به‌نوبـــة خـــود  مـــا ایـــن تعبیـــر را در قـــرآن زیـــاد داریـــم، 
گـــر مؤمنیـــد،  ا یعنـــى  اســـت.  راهنمایـــى  و  ارشـــادى  تعبیـــر 
كنیـــد. در ایـــن جـــا نیـــز مریـــم بـــه فرشـــتة  برابـــر ایمانتـــان عمـــل 
كار نـــزن،  گـــر باتقوایـــى دســـت بـــه ایـــن  متمثـــل م‏ىفرمایـــد: ا

كـــه دســـتم بســـته اســـت، تـــو هـــم دســـتت را ببنـــد. آیـــا ایـــن  مـــن 
تعبیـــر لطیف‏تـــر از تعبیـــر یوســـف نیســـت؟ دربـــارة یوســـف، 
ــر برهـــان رب را نم‏ىدیـــد، قصـــد  گـ ــه فرمـــود: ا ذات اقـــدس الـ
گنـــاه مك‏ىـــرد، ولـــى چـــون برهـــان رب را دیـــد، قصـــد نكـــرد، 
از  ســـخن  خـــودش،  بـــه  نســـبت  نه‌تنهـــا  مریـــم  دربـــارة  امـــا 
قصـــد نیســـت، بلكـــه فرشـــتة متمثـــل را نیـــز از ایـــن قصـــد نهـــى 

ص125(  ،1386 آملـــی،  )جـــوادی  مك‏ىنـــد. 
ــرت  ــر ایـــن مدعـــی و عفیـــف بـــودن حضـ ــی بـ همچنیـــن دلیلـ
مریـــم ســـام‌الله‌علیها می‌توانـــد آیـــه 20 ســـوره مریـــم باشـــد 
پســـر  تـــا  )آمـــده‌ام(  تـــوام  پـــروردگار  فرســـتاده  مـــن  گفـــت 

ببخشـــم!  تـــو  بـــه  يكـــزه‌ای  پا
باشـــد  مـــن  بـــرای  فرزنـــدی  اســـت  گفـــت چگونـــه ممكـــن   
ــا مـــن تمـــاس نداشـــته، و زن  كنـــون انســـانی بـ ــا  درحالی‌کـــه تـ

آلـــوده‌ای هـــم نبـــوده‌ام.
‏ بـــه ایـــن منظـــور ذیـــل ایـــن آیـــه در تفســـیر نمونـــه آمـــده اســـت: 
كان  ک‌دامـــن زيســـته، در دامـــان پـــا كـــه‌ همـــواره پا مريمـــی 
ضرب‌المثـــل  مـــردم  جمعيـــت  ميـــان  در  و  پرورش‌یافتـــه، 
كـــه مـــرد  عفـــت و تقـــوا اســـت، از ديـــدن چنيـــن منظـــره‌ای 
بيگانـــه زيبايـــی بـــه خلوتـــگاه او راه‌یافتـــه چـــه تـــرس و وحشـــتی 
بـــه او دســـت می‌دهـــد؟ لـــذا بلافاصلـــه" صـــدا زد: مـــن بـــه 
گـــر پرهيـــزكار هســـتی"  خـــدای رحمـــان از تـــو پنـــاه می‌بـــرم ا
ـــا( )مریـــم، 18( ـــتَ تَقِيًّ كُنْ ـــكَ إِنْ  حْمـــنِ مِنْ ـــوذُ بِالرَّ عُ

َ
ـــي أ ـــتْ إِنِّ )قالَ

كـــه سراســـر وجـــود مريـــم را  ‏و ايـــن نخســـتين لـــرزه‌ای بـــود 
گرفـــت. فرا

رحمـــت  بـــه  او  توصيـــف  و  رحمـــان،  خـــدای  نـــام  ‏بـــردن 
عامـــه‌اش از يـــك ســـو، و تشـــويق او بـــه تقـــوی و پرهيـــزكاری 
گـــر آن شـــخص  كـــه ا ، همـــه بـــرای آن بـــود  از ســـوی ديگـــر
كنـــد، و از همـــه بالاتـــر  كنتـــرل  ناشـــناس قصـــد ســـويی دارد او را 
كـــه در ســـخت‌ترين حـــالات  پناه‌بـــردن بـــه خـــدا، خدايـــی 
ــدرت او  ــل قـ ــی در مقابـ ــچ قدرتـ ــت و هيـ ــان اسـ ــه‌گاه انسـ تيكـ
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كـــرد. خواهـــد  حـــل  را  مشـــلاكت  نمیك‌نـــد  عرض‌انـــدام 
آن  عکس‌العمـــل  انتظـــار  در  ســـخن  ايـــن  گفتـــن  بـــا  مريـــم 
مـــرد ناشـــناس بـــود، انتظـــاری آميختـــه بـــا وحشـــت و نگرانـــی 
، امـــا ايـــن حالـــت ديـــری نپاییـــد ناشـــناس زبـــان بـــه  بســـيار
را  خويـــش  عظيـــم  رســـالت  و  مأموریـــت  و  گشـــود  ســـخن 
گفـــت مـــن فرســـتاده پـــروردگار تـــوام"!  كـــرد و"   چنيـــن بيـــان 

نَا رَسُولُ رَبِّكِ‌(. )مریم، 19(
َ
ما أ

َ
)قالَ إِنّ

‏او در ايـــن حـــال تنهـــا بـــه اســـباب عـــادی می‌انديشـــيد و فكـــر 
میك‌ـــرد بـــرای اينكـــه زنـــی صاحـــب فرزنـــد شـــود دوراه بيشـــتر 
نـــدارد، يـــا ازدواج و انتخـــاب همســـر و يـــا آلودگـــی و انحـــراف، 
كنـــون  كـــس می‌شناســـم نـــه تـــا  كـــه خـــود را بهتـــر از هـــر  مـــن 
كـــرده‌ام و نـــه هرگـــز زن منحرفـــی بـــوده‌ام،  همســـری انتخـــاب 
ــنيده نشـــده اســـت كســـی بـــدون ايـــن دو  ــز شـ كنـــون هرگـ ــا  تـ
صاحـــب فرزنـــدی شـــود.!!! )مـــکارم، 1378، ج13، ص35(
ــت  ــان‌دهندة صفـ ــوالات نشـ ــرح احـ ــاف و شـ ــن اوصـ ــام ایـ تمـ
کـــه بـــه زیبایـــی در ایـــن  ک‌دامنـــی مریـــم اســـت  عفـــت و پا

آیـــات بـــه آن پرداختـــه اســـت.
)س(  مريـم  کـه  می‌آیـد  دسـت  بـه  چنيـن  اسالمي  روايـات  از 
از  نفريفـت.  را  او  زیبائـی‌اش  کـه  بـود  زيبـا  بسـيار  دختـري 
کـه: »در روز قيامـت زن  امـام صـادق )ع( روايـت شـده اسـت 
گرفتـار  گنـاه  کـه فريفتـه زيبايـي خـود شـده و بـه  زيبارويـي را 
کمـه می‌آورنـد. می‌گویـد: خداونـدا بـه دليـل  آمـده بـراي محا
شـده‌ام.  گرفتـار  چنيـن  کـردي  عطـا  زيبائـي  مـن  بـه  کـه  آن 
آنـگاه مريـم )س( را حاضـر می‌کننـد و بـه آن زن می‌گوینـد: تـو 
زيباتـر بـودي يـا مريـم؟ بـه او نيـز زيبائي عطا کرديـم اما فريفته 

ص192ح1( ج14،   ،1386 )مجلسـی،  نشـد.« 
کـــي و پيراســـتگي مريـــم )س( در مقابـــل  خداونـــد بـــه دفـــاع از پا
ـــان  ـــده و يهودي ک ش ـــا ـــخت غضبن ـــه وي س ـــان ب ـــام يهودي اته

ـــرده اســـت: ک ـــرا متهـــم  کفرگویـــی و افت ـــه  را ب
وَ   * قَليلاً  إِلّا  يؤْمِنُونَ  فَلا  بِكُفْرِهِمْ  عَلَيها  الُلّه  طَبَعَ  بَلْ   ...«

بِكُفْرِهِمْ وَ قَوْلِهِمْ عَلى مَرْيمَ بُهْتاناً عَظيماً« )نساء، 156-155(
ـــر زده و  ـــان مه ـــر دل‌هایش ـــان ب کفرش ـــر  ـــد به‌خاط ـــه خداون بلک
در نتيجـــه جـــز شـــماري انـــدک )از ايشـــان( ايمـــان نمی‌آورنـــد 
کـــه بـــه مريـــم  کفرشـــان و آن تهمـــت بزرگـــي  ( بـــه ســـزاي  و )نيـــز

زدنـــد.

پاسخ به چند شبهه:
کـــه مريـــم )س( وقـــف  از نـــگاه منابـــع اســـامي، بـــه دليـــل آن 
کارهـــاي ضـــروري،  خدمـــت در معبـــد شـــده بـــود و جـــز بـــراي 
نمی‌شـــد،  خـــارج  معبـــد  از  عيســـي،  وضع‌حمـــل  جملـــه  از 

ــدارد. ــار واقعيـــت نـ ــا يوســـف نجـ ــتان ازدواجـــش بـ داسـ
بـــه نظـــر می‌رســـد اتهـــام معاشـــرت مريـــم )س( بـــا ســـربازي 
رومـــي و جعل‌کـــردن لقـــب عيســـي بـــن پانتـــر )آشـــتیانی،1390، 
مطـــرح  غیرمســـیحیان  می‌شـــود  گفتـــه  کـــه   )144 ص 
تـــا  می‌گیـــرد  شـــکل  زودتـــر  مســـيحي  فضائـــي  در  کرده‌انـــد، 

اســـامي. فضائـــي 
در ادبيـــات اســـامي، محـــرّر بـــودن مريـــم )س( و عـــدم خـــروج 
وي از معبـــد از يـــک ســـو و معجـــزه ســـخن‌گفتن عيســـي )ع( در 
گاهـــواره بـــه دفـــاع از عصمـــت مـــادر بســـيار پررنـــگ اســـت، حـــال 
ـــا حضـــور دائمـــي وي  کـــه ب ـــا يوســـف  کـــه نامـــزدي مريـــم )س( ب
در معبـــد ســـازگار نيســـت؛ و نبـــود معجـــزه تکلـــم عيســـي )ع( در 

گاهـــواره، زمینه‌هـــای طـــرح شـــبهه را تقويـــت می‌کنـــد.
بـــه اســـتناد تاریـــخ، مريـــم )س( در زمـــان حيـــات فرزنـــد خـــود 
گرفـــت.  از دنيـــا رفـــت و عيســـي )ع( خـــود، غســـل او را بـــر عهـــده 
)کلینـــی،1393، ج 1، ص 459( از اينجـــا می‌تـــوان دريافـــت 
صليـــب  بـــه  مراســـم  در  )س(  مريـــم  حضـــور  داســـتان  کـــه 
ــد. ــته باشـ ــت داشـ ــد واقعيـ ــدش نمی‌توانـ ــدن فرزنـ کشیده‌شـ
در اعتقـــادات شـــيعيان، مريـــم )س( يکـــي از چهـــار زن برگزيـــده 
کـــرم )ص( در حديثـــي  در تمـــام تاريـــخ بشـــريت اســـت. پيامبـــر ا
زنـــان  فرمـــود:  اســـت،  شـــده  نقـــل  بســـياري  راويـــان  از  کـــه 
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برگزیـــدة بهشـــت چهـــار نفرنـــد: خديجـــه )س( دختـــر خويلـــد 
ــم  ــد )ص(، مريـ ــر محمـ ــه )س( دختـ (، فاطمـ ــر ــر پيامبـ )همسـ
)س( دختـــر عمـــران، و آســـيه )س( دختـــر مزاحـــم )همســـر 

فرعـــون(. )زیبایـــی نـــژاد،1382،  ص 36 - 40(

صدیقه:
کـــه در قـــرآن  از صفـــات بـــارز حضـــرت مریـــم ســـام‌الله‌علیها 
مجیـــد بـــه آن اشـــاره شـــده صفـــت صدیقـــه بـــودن ایشـــان 
ــه  کـ ــود  ــی بـ ــه ایـ گونـ ــه  ــرت بـ ــت‌گویی آن حضـ ــد. راسـ می‌باشـ

می‌فرمایـــد: خداونـــد 
 رَسُـــولٌ قَـــدْ خَلَـــتْ مِـــنْ قَبْلِـــهِ 

َ
 »مَـــا الْمَسِـــيحُ ابْـــنُ مَرْيَـــمَ إِلّا

ـــنُ  ـــفَ نُبَيِّ كَيْ ـــرْ  عـــامَ انْظُ كُلانِ الطَّ
ْ
ـــأ ـــا يَ كان ـــةٌ  يقَ ـــهُ صِدِّ مُّ

ُ
ـــلُ وَ أ سُ الرُّ

ــده، 75( ــونَ«؛ )مائـ ــى يُؤْفَكُـ ـ
َ
نّ

َ
ــرْ أ ــمَّ انْظُـ ــاتِ ثُـ يـ

ْ
ــمُ الْآ لَهُـ

كـــه پيـــش   مســـيح پســـر مريـــم، فرســـتاده‏اى بيـــش نيســـت 
و  راســـت‌گو  بســـيار  مـــادرش  و  بودنـــد  پيامبرانـــى  نيـــز  او  از 
درســـت‌کردار بـــود، آن دو )همچـــون ســـاير انســـان‏ها( غـــذا 
كـــه  بنگـــر  نيســـتند(،  خـــدا  هیچ‌کـــدام  )پـــس  م‏ىخوردنـــد. 
كـــه  چگونـــه آيـــات را بـــراى مـــردم بيـــان مك‏ىنيـــم، پـــس بنگـــر 

ايـــن مـــردم چگونـــه )از حـــقّ( روى‏گـــردان م‏ىشـــوند.
كـــه قـــول و  صديقـــه و صدیـــق مبالغـــه در صـــدق اســـت. كســـى 

فعـــل و عقيـــده او همـــه صـــدق باشـــد.
ــه »صديـــق«  کـ ــته شـــده  ــه نوشـ ــور ذیـــل ایـــن آیـ ــیر نـ در تفسـ
كـــه بســـيار راســـت‌گو باشـــد و راســـت‌گویی خـــود  كســـى اســـت 

كنـــد. ــردار درســـتش ثابـــت  كـ ــا  را بـ
اســـتاد قرائتـــی در تفســـیر نـــور نکاتـــی بیـــان می‌دارنـــد از جملـــه 
اشـــاره بـــه ایـــن مـــورد: مريـــم، از اوليـــاى خداســـت. قـــرآن از او 
يقَـــةٌ« ـــهُ صِدِّ مُّ

ُ
تجليـــل مك‌ىنـــد و او را »صدّيقـــه« م‌ىشـــمارد. »أ

ـــق  ـــت صدّی ـــان از صف گرامی‌ش ـــادر  ـــم م ـــان و ه ـــم ایش ـــی ه یعن
بـــودن بهره‌منـــد هســـتند و همچنیـــن ادامـــه می‌دهنـــد: 

ــا  ــا آنجـ ــد تـ ــوى برسـ ــات معنـ ــن درجـ ــه بالاتريـ ــد بـ  زن م‌ىتوانـ

يقَـــةٌ« ـــهُ صِدِّ مُّ
ُ
گويـــش شـــود. »وَ أ كـــه خداونـــد ثنا

در ذیـــل ایـــن آیـــه خـــوب اســـت بـــه تعبیـــر حضـــرت آیـــت‌الله 
کـــه در بیـــان لفـــظ صدیـــق چنیـــن  کنیـــم  جـــوادی آملـــی اشـــاره 

نگاشـــته‌اند: 
کـــه  کـــرده اســـت  کریـــم از مریـــم به‌عنـــوان صدیقـــه یـــاد  قـــرآن 
کـــه نه‌تنهـــا  ایـــن مبالغـــه در تصدیـــق اســـت. بدیـــن معنـــا 
مصدقـــه، صـــادق و صدیـــق اســـت؛ بلکـــه صدیـــق اســـت. 
ـــاء و صالحیـــن و شـــهدا  ـــا انبی ـــه ب ک گروهـــی هســـتند  صدیقیـــن 
الهی‌انـــد.  کـــوی  اینـــان قافله‌ســـالار  همـــراه و هم‌قافله‌انـــد. 
کـــه مطیـــع خـــدا و رســـولش باشـــد او هم‌ســـفر قافلـــه‌ای  کســـی 
: نبییـــن، صدیقیـــن، شـــهدا  کـــه اهـــل آن عبارت‌انـــد از اســـت 
گـــر در  گـــر انســـان بیفتـــد آنهـــا دســـتگیرند، و ا و صالحیـــن. ا
گـــر  کـــرده و ا گیـــرد، او را تعدیـــل  مســـیر افراط‌وتفریـــط قـــرار 
گـــر احســـاس  کنـــد تقویتـــش می‌کننـــد و ا احســـاس خســـتگی 
کنـــد بـــه او قـــدرت می‌بخشـــند. )جـــوادی آملـــی، 1386،  عجـــز 
گـــر شـــما هدایـــت را از  ص169( خـــدای ســـبحان می‌فرمایـــد ا
مـــن بخواهیـــد، مـــن عـــاوه بـــر اینکـــه شـــما را اهـــل سیروســـلوک 
ــه  ــتقیم را بـ ــراط مسـ ــم و صـ ــرار می‌دهـ ــتقیم قـ ــراط مسـ در صـ
کـــه آنـــان رفته‌انـــد بـــه شـــما  شـــما نشـــان می‌دهـــم و راهـــی را 

می‌نمایانـــم، شـــما را هم‌ســـفر آنهـــا نیـــز قـــرار می‌دهـــم.
نشـــان  شـــما  بـــه  را  راســـت  »راه  می‌گویـــد:  خداونـــد  گاهـــی 
»توفیـــق  می‌فرمایـــد:  تشـــویق  بـــرای  زمانـــی  و  می‌دهـــم« 
کـــه انبیـــا رفته‌انـــد بـــه شـــما عطـــا می‌کنـــم«  ســـلوک در راهـــی 
و زمانـــی بالاتـــر از ایـــن را نویـــد می‌دهـــد و می‌فرمایـــد: »شـــما 
را بـــا همراهـــان و هم‌ســـفران و قافله‌ســـالارانی چـــون انبیـــاء 
و صدیقیـــن و شـــهدا و صالحیـــن همـــراه می‌کنـــم.« یکـــی از 
ــا او اختصاصـــی  ــی بـ ــه همراهـ کـ ــم )س( اســـت  صدیقیـــن مریـ
بـــه زن‌هـــا نـــدارد تـــا زن‌هـــا بگوینـــد خدایـــا راه مریـــم را بـــه مـــا 
راه  کـــه  نمازگـــزاران دعـــا می‌کننـــد  بلکـــه همـــه  بـــده،  ارائـــه 
کـــه مریـــم هـــم جـــزو صدیقیـــن  ـــه مـــا نشـــان بـــده  صدیقیـــن را ب
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کـــه مردهـــا در همـــه نمازهـــا می‌گوینـــد خدایـــا راه  اســـت. ایـــن 
انبیـــاء و صدیقیـــن را بـــه مـــا بنمایـــان، مرادشـــان صدیقیـــن 
کـــه مریـــم نیـــز  منهـــای مریـــم نیســـت؛ بلکـــه صدیقینـــی اســـت 
گفتـــار و  از آنهاســـت. مریـــم صدیـــق بـــود، یعنـــی نه‌تنهـــا فعـــل و 
کلمـــات الهـــی، اوامـــر  ـــا واقـــع بـــود، بلکـــه  اعتقاداتـــش مطابـــق ب
و نواهـــی او و غیـــب را نیـــز تصدیـــق می‌کـــرد و ایـــن خصوصیتـــی 
گاه بـــه نیـــات و شـــنونده اقـــوال،  کـــه تنهـــا خداونـــد آ اســـت 

کنـــد. می‌توانـــد بـــرای موجـــودی اثبـــات 
کـــه اخبـــار  کـــه مریـــم )س( صدیقـــه اســـت آن نیســـت  ســـر ایـــن 
کـــه دیگـــران بـــاور دارنـــد، او نیـــز  کـــرد و آنچـــه  عـــادی را تصدیـــق 
کـــه دیگـــران  کـــرد  تصدیـــق نمـــود، بلکـــه او حقیقتـــی را تصدیـــق 
کـــه دیگـــران آن  بـــاور نداشـــتند و حقیقتـــی را صحـــه گذاشـــت 
را مســـتبعد می‌شـــمردند و روی همیـــن اســـتبعاد، زبـــان بـــه 
ایـــن  بـــرای قبـــول  گشـــودند درحالی‌کـــه مریـــم  تهمـــت وی 
امـــر غیرعـــادی، آیـــت و علامـــت نطلبید.یعنـــی اینجـــا حضـــرت 
آیـــت‌الله جـــوادی آملـــی بـــا اســـتفاده از آیـــه وَ مَـــنْ يُطِـــعِ الَلَّه وَ 
ـــنَ  ي بِيِّ ـــنَ النَّ ـــمْ مِ ـــهُ عَلَيْهِ ـ

ّ
ـــمَ اللَ نْعَ

َ
ـــنَ أ ذِي

َ
ـــعَ الّ ـــكَ مَ ولئِ

ُ
ـــولَ فَأ سُ الرَّ

ولئِـــكَ رَفِيقـــاً 
ُ
الِحِيـــنَ وَ حَسُـــنَ أ ـــهَداءِ وَ الصَّ

ُ
يقِيـــنَ وَ الشّ دِّ وَ الصِّ

)نســـاء، 69(  و بـــه واســـطه صدیّـــق بـــودن آن حضـــرت مقـــام و 
ـــا و شـــهدا و صالحیـــن از  ـــراز و هـــم ردیـــف انبی جایگاهـــی هـــم ت
جانـــب خداونـــد متعـــال بـــه ایشـــان عطـــا شـــده اســـت. نعمتـــی 
کســـی داده می‌شـــود. طبـــق ایـــن آیـــه مریـــم  کمتـــر  کـــه بـــه 

گردیـــده اســـت. ســـام‌الله مشـــمول نعمـــت پـــروردگار 
، در بـــاب صدّيقـــه بـــودن حضـــرت مريـــم چنيـــن  در آیـــة ديگـــر
كلمـــات الهـــى را تصديـــق مك‏ىـــرد  كـــه او  بيـــان شـــده اســـت 
ــتْ  كانَـ ــهِ وَ  كُتُبِـ ــا وَ  هـ ــاتِ رَبِّ ــتْ بِكَلِمـ قَـ

َ
ــود. »صَدّ ــدان بـ و از عابـ

مِـــنَ الْقانِتِيـــنَ«. )تحريـــم،12( خداونـــد تعالـــى پـــس از ذكـــر 
اقـــوال فاســـده نصـــارى بيـــان فرمـــوده حـــق مطلـــب را در شـــأن 
كـــه مســـيح نـــه خـــدا  حضـــرت عيســـى و مـــادرش بـــه ایـــن بيـــان 
بـــود نـــه پســـر خـــدا و نـــه شـــريك خـــدا پيغمبـــرى بـــود؛ ماننـــد 

گـــر  پيغمبـــران ســـابق داراى معجزاتـــى ماننـــد معجـــزات آنهـــا ا
او مـــرده زنـــده مك‌ىـــرد حضـــرت موســـى هـــم عصـــا را اژدهـــا 
ــر او ب‌ىپـــدر بـــود حضـــرت آدم هـــم ب‌ىپـــدر بـــود  گـ می‌نمـــود ا
ــه  ــه هميشـ كـ ــود  ــى بـ ــم زنـ ــم هـ ــرت مريـ ــى حضـ ــادر او يعنـ و مـ
كتـــب  راســـت م‌ىگفـــت يـــا تصديـــق می‌نمـــود انبيـــاء عظـــام و 
آن دو ماننـــد ســـاير مـــردم غـــذا می‌خوردنـــد  را و  آســـمانى 
کـــه احتيـــاج بـــه غـــذا دارد خـــدا نيســـت چـــون خـــدا  و کســـی 
محتـــاج نمی‌شـــود . )ثقفـــى تهرانـــى، 1386، ج2، ص252(
و همچنیـــن در اطیـــب البیـــان فـــی تفســـیر القـــرآن در بـــاب ایـــن 

آیـــه و صدیـــق بـــودن ایشـــان چنیـــن آمـــده اســـت:
ـــوب‌  ـــای خ ـــود‌ ‌از‌ زن‌ه ـــي‌ ‌ب ـــك‌ زن ـــيح‌ ي ـــادر مس ـــةٌ م يقَ ـــهُ‌ صِدِّ مُّ

ُ
وَ أ

كلثـــوم‌ خواهـــر موســـي‌ مؤمنـــه‌ بـــا‌للّه  ـــم‌ مثـــل‌ حـــوي‌ آســـيه‌،  عال
و مصدقـــه‌ تمـــام‌ انبيـــاء و رســـل‌ بلكـــه‌ معصومـــه‌ ‌بـــود‌ و مـــورد 
وحـــي‌ الهـــي‌ واقـــع‌ شـــد و مائـــده‌ بهشـــتي‌ ‌بـــراي‌ ‌او‌ ميآمـــد فقـــط 
امتيـــازي‌ ‌کـــه‌ بـــدون‌ فحـــل‌ بچـــه‌ آورد ‌کـــه‌ مفـــاد وَ اصطَفـــاكِ‌ 
عَلـــي‌ نِســـاءِ العالَمِيـــنَ‌ )تحريـــم، 12( ‌اســـت‌ نســـبت‌ بزنهـــاي‌ 

ديگـــر داشـــت‌.
كـــرده اســـت  يـــاد  اینکـــه قـــرآن از مريـــم به‌عنـــوان صديقـــه 
كـــه مريـــم عليها‏الســـام  مبالغـــه در تصديـــق اســـت، و ســـرّ ايـــن 
عـــادي و  كـــه اخبـــار  آن نيســـت  اســـت، به‌خاطـــر  صديقـــه 
ــزي  ــرد و چيـ كـ ــق  ــتند را تصديـ ــاور نداشـ ــران بـ ــه ديگـ كـ ــه  آنچـ
ــران آن را مســـتبعد مي‏شـــمردند  كـــه ديگـ را صحّـــه گذاشـــت، 
گشـــودند.  تهمـــت وي  بـــه  زبـــان  اســـتبعاد،  و روي هميـــن 
از فرشـــته‏هاي  كـــه بشـــارتي  بـــود هنگامـــي  چـــون صديقـــه 
كـــه بشـــارت  كـــرد درحالی‌کـــه از زكريـــا هنگامـــي  شـــنيد تصديـــق 
كـــرد، از خداونـــد علامـــت و نشـــانه‏اي  پـــدر شـــدن را دريافـــت 
كـــه متوجـــه حقيقـــت ايـــن بشـــارت شـــود. »قـــالَ  خواســـت 
كـــرد خدايـــا بـــه  ربِّ اجْعَـــلْ لِـــي آيَةً«)مریـــم، 10( »زكريـــا عـــرض 
ـــراي موضـــوع  ـــا ب ـــرّر فرمـــا«. زكري شـــكرانه ايـــن نعمـــت، آيتـــي مق
كـــه ابراهيـــم نيـــز  پـــدر شـــدن خـــود آيـــت خواســـت همانگونـــه 
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ــه  ــي. البتـ ــده ميك‏نـ ــا را زنـ ــه مرده‏هـ ــه چگونـ كـ ــت  آيـــت خواسـ
منظـــور از بيـــان ايـــن موضـــوع صديقـــه بـــودن حضـــرت مريـــم 

ــم. ــري را نداريـ ــام پيغمبـ ــزّل مقـ ــد تنـ اســـت و قصـ
در اینجـــا بـــه نهایـــت صدیقـــه بـــودن مریـــم ســـام‌الله‌علیها 
به‌صـــورت  حـــق  حضـــرت  کـــه  به‌گونـــه‌ای  شـــده  اشـــاره 
گانـــه و اختصاصـــی ایـــن صفـــت را بـــرای ایشـــان بیـــکار  جدا

برنـــد.

3- محدثه
حضـــرت مریـــم  علیهـــا ســـام همچـــون حضـــرت فاطمـــه علیهـــا 
ســـام، هـــم صحبـــت فرشـــتگان بـــوده و بـــه لقـــب »محدثـــه« 
کـــه ســـخنان  مفتخـــر شـــده بـــود. محدثـــه بـــه کســـی می‌گوینـــد 
ــا ســـخن می‌گویـــد و حضـــرت  ــا آنهـ فرشـــتگان را می‌شـــنود و بـ
مریـــم ســـخن فرشـــتگان را می‌شـــنید، بـــا آنهـــا ســـخن می‌گفـــت 

و آنهـــا را مشـــاهده می‌کـــرد.
کامـــل   اســـم محدثـــه بـــه معنـــی ســـخنگو می‌باشـــد. معنـــی 
ــه احادیـــث  کـ ــی  ــه علـــم حدیـــث، کسـ ــم بـ ــه: عالـ اســـم محدثـ

معنـــوی را روایـــت می‌کنـــد. اســـت.
محدثـــه یکـــی از القـــاب حضـــرت زهـــرا )س( اســـت. ایـــن نـــام 
کـــه ریشـــه‌ای عربـــی دارد، در لغت‌نامـــه عمیـــد بـــه معنـــای 
ــدر  ــر پـ ــه همیـــن خاطـ ــز آورده شـــده اســـت. بـ ــو« نیـ ــازه و نـ »تـ
ــای  ــا معنـ ــی بـ ــان نامـ ــد فرزندشـ ــت دارنـ ــه دوسـ کـ ــی  و مادرانـ
دلنشـــین و مذهبـــی داشـــته باشـــد،‌ می‌تواننـــد »محدثـــه« را 

کـــودک دلبندشـــان برگزیننـــد بـــرای 
بـــه  نـــدارد و از آن  بـــا غيـــر انبيـــاء مانعـــی  مكالمـــه ملائكـــه 
ـــا او ســـخن  كـــه ملائكـــه ب )محـــدّث( تعبیـــر شـــده، يعنـــى كســـى 

گويـــد،
در ذیل این آیه چنین آورده شده است:

ـــرَكِ وَ  وَ إِذْ قالَـــتِ الْمَلائِكَـــةُ يـــا مَرْيَـــمُ إِنَّ الَلَّهَّ اصْطَفـــاكِ وَ طَهَّ
)آل‌عمـــران، 42( الْعالَمِيـــنَ  نِســـاءِ  عَلـــ‌ى  اصْطَفـــاكِ 

و چـــون ذكـــر حضـــرت مريـــم را بـــه طـــور اجمـــال فرمـــود؛ در 
م‌ىفرمايـــد: آن  تفصيـــل  مقـــام 

ـــو اى  ـــم ت ـــاور و منتهـــى شـــود عل ـــاد بي ـــةُ: و ي ـــتِ الْمَلائِكَ وَ إِذْ قالَ
گفـــت جبرئيـــل يـــا جمعـــى از ملائكـــه،  كـــه  ، زمانـــى را  پيغمبـــر
كـــه خداونـــد  يـــا مَرْيَـــمُ إِنَّ الَلَّهَّ اصْطَفـــاكِ‌: اى مريـــم به‌درســـتی 
ــو  ــاخت تـ ــزه سـ يكـ ــرَكِ‌: و پا ـ ــادت، وَ طَهَّ ــراى عبـ ــو را بـ ــد تـ برگزيـ
كـــه زنـــان را م‌ىباشـــد، يـــا  را از لـــوث شـــرك، يـــا از قاذوراتـــى 
گردانيـــد تـــو را از صفـــات ذميمـــه، وَ اصْطَفـــاكِ عَلـــ‌ى  مطهـــر 
ـــه آنكـــه  ـــان زمـــان خـــود ب ـــر زن ـــو را ب ـــد ت ـــنَ‌: و برگزي نِســـاءِ الْعالَمِي
، فرزنـــد مرحمـــت فرمـــود. در آيـــه شـــريفه چنـــد  ـــو را ب‌ىشـــوهر ت

مطلـــب اســـت:
مطلب اول- بيان تكلم ملائكه با مريم:

ـــاء مانعـــى  ـــر انبي ـــا غي ـــد: مكالمـــه ملائكـــه ب محققيـــن فرموده‌ان
ـــد، يعنـــى كســـى  ـــه )محـــدّث( نموده‌ان ـــر از آن ب ـــه تعبي ك ـــدارد  ن
گويـــد، لكـــن ملائكـــه را مشـــاهده  كـــه ملائكـــه بـــا او ســـخن 
نكنـــد و ائمـــه معصوميـــن علیهم‌الســـام را بـــه ايـــن اعتبـــار 
شـــده:  وارد  قســـمت  ايـــن  در  احاديـــث  و  گوينـــد  محـــدّث 

)94 ص  ج2،   ،1393 )شـــاه‌عبدالعظیمی، 
در »امالـــى« شـــيخ طوســـى )رضـــوان‌الله عليـــه( از ابـــى بصيـــر از 
ـــىّ  كان عل حضـــرت صـــادق علیه‌الســـام روايـــت نمـــوده: قـــال: 

كان ســـلمان محدّثـــا. محدّثـــا و 
قلـــت: فمـــا آيـــة المحـــدّث؟ قـــال: يأتيـــه ملـــك فينكـــت فـــى 
محـــدث  علیه‌الســـام  علـــى  فرمـــود:  يكـــت.  و  يكـــت  قلبـــه 
گفتـــم: چيســـت علامـــت محـــدث؟  بـــود، و ســـلمان محـــدث. 
او  قلـــب  در  كنـــد  القـــا  پـــس  ملـــك،  را  او  م‌ىآيـــد  فرمـــود: 

ص70(  ،26 ج   ،1386 )مجلســـی،  را.  چنین‌وچنـــان 
عن زرارة قال: سمعت اباجعفر علیه‌السلام يقول:

ـــد  ـــن ول ـــدّث م ـــم مح كلّه ـــد  ـــن آل محمّ ـــة م ـــر الائم ـــى عش الاثن
رســـول اللّه و ولـــد علـــىّ، فرســـول اللّه و علـــىّ علیهماالسّـــام 

ــدان.  ــا الوالـ همـ
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گويـــد: از حضـــرت باقـــر علیه‌الســـام شـــنيدم فرمـــود:  زراره 
دوازده نفـــر ائمّـــه از آل محمـــد علیهم‌الســـام تمامـــاً محـــدّث 
هســـتند از اولاد رســـول خـــدا و اولاد علـــى علیهماالســـام، پـــس 
ــند.  ــدر م‌ىباشـ ــر دو پـ ــام هـ ــى علیهماالسـ ــدا و علـ ــول خـ رسـ

، 1391، ص 320( )صفـــار
3- »تفســـير لوامـــع« قـــال رســـول اللّه صلّـــى اللّه عليـــه و آلـــه 
ــرت  ــود حضـ ــوّة. فرمـ ــر نبـ ــون غيـ ــة محدّثـ كلّ امّـ ــى  ــلّم: فـ و سـ
پيغمبـــر صلّـــى اللّه عليـــه و آلـــه و ســـلّم: در هـــر امتـــى جمعـــى 

محـــدث بـــه غيـــر نبـــوّت م‌ىباشـــند.
بنابرايـــن ســـخن‌گفتن ملائكـــه بـــا مريـــم اســـتبعادى نخواهـــد 
زهـــرا  اســـماء صديقـــه طاهـــره حضـــرت  از  كيـــى  و  داشـــت؛ 
علیهاالســـام، محدّثـــه م‌ىباشـــد بـــه هميـــن جهـــت اســـت. 
زهـــرا  حضـــرت  و  بـــود  خـــود  عصـــر  زنـــان  ســـيده  او  حـــال 
آخريـــن  و  اوليـــن  از  زنـــان عالميـــان  ســـام‌الله‌علیها ســـيده 
لـــت بـــر ايـــن معنـــى دارد از آن جملـــه  اســـت و روايـــات كثيـــره دلا
كـــه  در علل‌الشـــرایع از حضـــرت صـــادق )ع( روايـــت نمـــوده 
ملائكـــه از آســـمان نـــازل م‌ىشـــدند و بـــا حضـــرت زهـــرا )ع( 
كـــه  صحبـــت مك‌ىردنـــد لـــذا ملقبـــه بمحدثـــه شـــده اســـت تـــا آن 
وقتـــى بـــراى او ملائكـــه ايـــن آيـــه را تـــاوت نمودنـــد بـــه ایـــن نحـــو 
ـــا فاطمـــة ان اللّه اصطفيـــك و طهـــرك و اصطفيـــك  گفتنـــد ي كـــه 
علـــى نســـاء العالميـــن حضـــرت زهـــرا فرمـــود آيـــا تفضيـــل داده 
نشـــده اســـت مريـــم بنـــت عمـــران بـــر زنـــان جهانيـــان ملائكـــه 
كردنـــد مريـــم ســـيده زنـــان عالـــم خـــود بـــود و خداونـــد تـــو  عـــرض 
را ســـيده زنـــان عالـــم خـــودت و عالـــم او و ســـيده زنـــان اوليـــن و 
كـــه عامـــه  آخريـــن فرمـــوده و مؤيـــد ايـــن معنـــى روايتـــى اســـت 
كـــه پيغمبـــر )ص( بعـــد از نـــزول مائـــده  و خاصـــه نقـــل نمودنـــد 
كـــه خداونـــد تـــو را شـــبيه  بـــراى حضـــرت زهـــرا فرمـــود الحمـــدلله 
كـــه  می‌شـــود  معلـــوم  فرمـــود  بنی‌اســـرائیل  زنـــان  بســـيده 
ســـيادت مريـــم اختصـــاص بـــه بنی‌اســـرائیل داشـــته و ســـيده 
نســـاء العالميـــن بـــه قـــول مطلـــق حضـــرت زهـــرا ســـام‌الله‌علیها 

ص95( ج2،   ،1393 )شـــاه‌عبدالعظیمی،  اســـت. 
ذیـــل  طیـــب(  عبدالحســـین  )ســـید  البیـــان  اطیـــب  در 
ســـام‌الله‌علیها  مریـــم  حضـــرت  بـــا  ملایکـــه  ســـخن‌گفتن 

اســـت:  آمـــده  چنیـــن 
ـــرَكِ‌ وَ  وَ إِذ قالَـــتِ‌ المَلائِكَـــةُ يـــا مَريَـــمُ‌ إِنَ‌ّ ا‌َللّه اصطَفـــاكِ‌ وَ طَهَّ

)آل‌عمـــران،42( العالَمِيـــنَ‌  نِســـاءِ  عَلـــي‌  اصطَفـــاكِ‌ 
محقّقـــا  مريـــم‌  اي‌  گفتنـــد  ملائكـــه‌  زمانـــي‌ ‌را‌ ‌کـــه‌  كـــن‌  يـــاد 
گردانيـــد و برگزيـــد ‌بـــر‌ جميـــع‌ نســـاء  خداونـــد تـــو ‌را‌ برگزيـــد و پـــاك‌ 

عالميـــن‌.
ــل‌  ــت‌ مثـ ــذوف‌ ‌اسـ ــق‌ بمحـ ــه‌ اذ متعلّـ كلمـ ــةُ  ــتِ‌ المَلائِكَـ إِذ قالَـ
تُ‌ عِمـــرانَ‌ و مـــراد ‌از‌ ملائكـــه‌ 

َ
اذكـــر نظيـــر ‌آيـــه‌ قبـــل‌ إِذ قالَـــتِ‌ امـــرَأ

بعـــض‌ ملائكـــه‌ ‌اســـت‌ زيـــرا جميـــع‌ ملائكـــه‌ قطعـــا مـــراد نيســـت‌ 
و لـــذا ميســـازد ‌بـــا‌ يـــك‌ ملـــك‌ ‌کـــه‌ حضـــرت‌ جبرئيـــل‌ علیه‌الســـام 
‌باشـــد‌ و ‌از‌ ‌ايـــن جملـــه‌ اســـتفاده‌ می‌شـــود ‌کـــه‌ حضـــرت‌ مريـــم‌ 
ــر  ــيّ‌ پيغمبـ ــه‌ وصـ ــود‌ و نـ ــر ‌بـ ــه‌ پيغمبـ ــه‌ نـ ــا‌ اينكـ ــام ‌بـ علیه‌السـ
قابـــل‌ نـــزول‌ وحـــي‌ و نـــزول‌ ملائكـــه‌ ‌بـــر‌ ‌او‌ ‌بـــود‌ ‌پـــس‌ استيحاشـــي‌ 
نـــدارد ‌کـــه‌ بگوئيـــم‌ ملائكـــه‌ ‌بـــر‌ حضـــرت‌ فاطمـــه‌ ســـام‌الله‌علیها 
نـــازل‌ ميشـــدند و وحـــي‌ ‌بـــراي‌ ‌او‌ ميآوردنـــد و صحيفـــه‌ فاطميّـــه‌ 
عـــدل‌ قـــرآن‌ و ‌از‌ ودايـــع‌ امامـــت‌ ‌در‌ نـــزد ائمّـــه‌ ‌عليهـــم‌ ‌الســـام‌ 
ــر ثبـــت‌  ــام‌ شـــيعيان‌ و مطالـــب‌ ديگـ ــامي‌ تمـ ‌اســـت‌ و ‌در‌ ‌او‌ اسـ
‌اســـت‌ چنانچـــه‌ مســـتفاد ‌از‌ اخبـــار مســـلّمه‌ نـــزد شـــيعه‌ ‌اســـت‌.) 

طیـــب، 1393، ج3، ص193(

3_برگزیده:
کـــه در آیـــه 42 آل‌عمـــران در شـــان جضـــرت  صْطَفَـــی 

َ
 واژة أ

مریـــم ســـام الله آورده شـــده بـــه معنـــی برگزیـــده می‌باشـــد.
ـــر وزن  ـــو« )ب ـــادّه »صَفْ ـــی« از م ـــت . »اصْطَف ـــو اس ـــه آن صف ریش
ـــوَة« بـــه  عفـــو( بـــه معنـــای خالـــص شـــدن چیـــزی اســـت و »صَفْ
معنـــای خالـــص هـــر چیـــزی اســـت. ســـنگ صـــاف را در لغـــت 
کـــه دارای خلـــوص و  عـــرب از ایـــن نظـــر »صفـــا« می‌گوینـــد 
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انتخـــاب  معنـــای  بـــه  »اِصْطِفـــاء«  بنابرایـــن،  اســـت;  کـــی  پا
کـــردن قســـمت خالـــص چیـــزی اســـت.

در تفسیر این آیه چنین آمده است:
ـــرَكِ  وَطَهَّ اصْطَفَـــاكِ  الَلَّهَّ  إِنَّ  مَرْيَـــمُ  يَـــا  الْمَلََائِكَـــةُ  قَالَـــتِ  إِذْ  وَ

الْعَالَمِيـــنَ نِسَـــاءِ  عَلَـــىٰ  وَاصْطَفَـــاكِ 
ــا  ــد: ای مریـــم، همانـ گفتنـ ــتگان  ــه فرشـ کـ گاه  کـــن( آن  ــاد  و )یـ
گردانیـــد و بـــر زنـــان جهانیـــان  کیـــزه  خـــدا تـــو را برگزیـــد و پا

برتـــری بخشـــید.
و  برگزيـــدن  اصطفـــاء:  شـــدن.  خالـــص  صفـــو:  اصطفـــاك: 

)همـــان( انتخاب‌کـــردن 
»قالَـــتِ  م‌ىگوينـــد.  ســـخن  نيـــز  انبيـــا  غيـــر  بـــا  فرشـــتگان،   

مَرْيَـــمُ« يـــا  الْمَلائِكَـــةُ 
ـــراى او  ـــد ب ـــد و خداون ـــى برس ـــرب اله ـــام ق ـــه مق ـــد ب  زن م‌ىتوان

پيـــام بفرســـتد. »إِنَّ الَلَّهَّ اصْطَفـــاكِ«
كمـــالات برگزيـــده شـــد و هـــم بـــر ســـاير   حضـــرت مريـــم، هـــم در 
ــاكِ«  ــه‌ »اصْطَفـ ــت جملـ ــن جهـ ــه هميـ ــت. بـ ــرى يافـ ــان برتـ زنـ

دوبـــاره تكـــرار شـــده اســـت.
حضـــرت مريـــم الگـــوى زنـــان اســـت. اصْطَفـــاكِ عَلـــ‌ى نِســـاءِ 

ص511( ج1،  )قرائتـــی،1393،  الْعالَمِيـــنَ 
كلمـــه »اصطفـــ‌ى«، هـــر جـــا همـــراه حـــرف »علـــ‌ى« باشـــد، بـــه 
معنـــاى مقـــدم بـــودن و سرآمدشـــدن اســـت و هـــر جـــا بـــدون 

ــاب اســـت. ــاى انتخـ ــه معنـ ــد، بـ آن باشـ
كبيـــر  و  البيـــان  روح  مراغـــى،  قرطبـــى،   ، المنـــار تفاســـير  در 
كـــه ســـرآمد زنـــان جهـــان چهـــار نفرنـــد: مريـــم،  م‌ىخوانيـــم 

فاطمـــه. و  خديجـــه  آســـيه، 
كـــه مريـــم  در روايـــات اهل‌بيـــت علیهم‌الســـام نيـــز آمـــده اســـت 
ســـرآمد زنـــانِ زمـــان خـــود بـــود، ولـــى فاطمـــه علیهاالســـام 
ســـرآمد زنـــان در طـــول تاريـــخ اســـت. البتّـــه خداونـــد حيكـــم 
و  لياقت‌هـــا  جهـــت  بـــه  م‌ىگزينـــد،  بـــر  را  شـــخصى  هـــرگاه 

)همـــان( اوســـت.  ویـــژة  قابليّت‌هـــاى 

كســـي‌ ‌اســـت‌ ‌کـــه‌  يـــا مَريَـــمُ‌ إِنَ‌ّ ا‌َللّه اصطَفـــاكِ‌ برگزيـــده‌ ‌خـــدا‌ 
داراي‌ مقـــام‌ عصمـــت‌ ‌باشـــد‌ مثـــل‌ انبيـــاء و اوصيـــاء انبيـــاء 
لـــت‌ دارد ‌بـــر‌ اينكـــه‌ مريـــم‌ عليهـــا ســـام‌  و هميـــن‌ جملـــه‌ دلا

بـــوده‌. داراي‌ مقـــام‌ عصمـــت‌ 
ظاهريّـــه‌ ‌از‌  طهـــارت‌  عبـــارت‌ ‌از‌  مطلقـــه‌  طهـــارت‌  ـــرَكِ‌  طَهَّ وَ 
کثافـــات و نجاســـات‌ مثـــل‌ حيـــض‌ و نفـــاس‌ و طهـــارت‌ باطنيّـــه‌ 
‌از‌ معاصـــي‌ و اخـــاق‌ رذيلـــه‌ و طهـــارت‌ معنويّـــه‌ ‌از‌ توجّـــه‌ بـــه غیـــر 
‌خـــدا‌ ‌اســـت‌، و حضـــرت‌ مريـــم‌ داراي‌ جميـــع‌ ‌اينکـــه‌ مراتـــب‌ 
‌بـــود‌ چنانچـــه‌ ‌آيـــه‌ شـــريفه‌ تطهيـــر ‌در‌ شـــأن‌ اهل‌بیـــت مفـــادش‌ 

هميـــن‌ ‌اســـت‌.
وَ اصطَفـــاكِ‌ عَلـــي‌ نِســـاءِ العالَمِيـــنَ‌ ‌اينکـــه‌ تكـــرار نيســـت‌ بلكـــه‌ 
يـــك‌ امتيـــاز خاصّـــي‌ ‌اســـت‌ ‌کـــه‌ خصيصـــه‌ مريـــم‌ ‌اســـت‌ ‌کـــه‌ 
احـــدي‌ ‌از‌ زن‌هـــای عالـــم‌ ‌از‌ اول‌ دنيـــا ‌کـــه‌ حضـــرت‌ حـــوّي‌ ‌باشـــد‌ 
ـــل‌  ـــدون‌ فح ـــه‌ ب ـــد ‌ک ـــه‌ ‌را‌ ندارن ـــه‌ خصيص ـــم‌ ‌اينک ـــراض‌ عال ـــا‌ انق ‌ت

و شـــوهر بچـــه‌ بيـــارد.
ـــد  ـــي‌ نتوان ـــر زن ـــه‌ ديگ ـــت ‌ک ـــن اس ـــراي‌ ای ـــه‌ ‌ب ـــه‌ جمل ـــان‌ ‌اينک و بي
گـــر‌  همچـــه‌ دعوايـــي‌ بكنـــد و بهانـــه‌ بـــه دســـت بيـــاورد، و ‌ا
گردانـــد نمی‌توانســـتیم  نبـــود قـــرآن‌ ‌کـــه‌ دامـــن‌ مريـــم‌ ‌را‌ پـــاك‌ 
‌در‌ حـــقّ‌ ‌او‌ بگوئيـــم‌ چنانچـــه‌ يهـــود نســـبت‌های ناروايـــي‌ بـــه 
ـــا  ـــي‌  علیهم ـــم‌ و عيس ـــقّ‌ مري ـــه‌ ‌در‌ ح ـــاري‌ ‌ک ـــي‌ نص ـــد حتّ او دادن
ــام  ــي‌ علیه‌السـ ــه‌ عيسـ ــد ‌کـ ــار ‌نرفتنـ ــر بـ ــد زيـ كردنـ ــوّ  ــام غلـ سـ
ــد  ــر‌ ‌او‌ نيافتنـ ــون‌ پـــدري‌ ‌بـ ــد‌ و چـ ــده‌ ‌باشـ ــا آمـ ــه دنیـ ــدر بـ بی‌پـ
گفتنـــد پســـر ‌خـــدا‌ ‌اســـت‌ و ‌ايـــن حـــرف‌، قطع‌نظـــر ‌از‌ اينكـــه‌ 
كفـــر و قـــول‌ بـــه تثلیـــث ‌اســـت‌ مســـتلزم‌ ‌اينکـــه‌ ‌اســـت‌  شـــرك‌ و 
كننـــد  ‌کـــه‌ ‌خـــدا‌ ‌را‌ جســـم‌ بداننـــد و ‌بـــراي‌ ‌او‌ مـــكان‌ فـــرض‌ 
‌آنهـــا‌  ‌از‌  مزخرفـــات‌  نـــوع‌  ‌ايـــن  و  شـــوند  قائـــل‌  حلـــول‌   و 

بعيد نيست‌.
توضيـــح‌ لاكم‌‌-‌ ایـــن اســـت ‌کـــه‌ اولاً ســـيادت‌ ‌بـــا‌ اصطفـــاء فـــرق‌ 
می‌شـــود،  ســـيادت‌  موجـــب‌  اصطفـــاء ‌هـــم‌  چـــه‌  گـــر‌  دارد ‌ا
و دســـته‌ اول‌ اخبـــار راجـــع‌ باصطفـــاء اول‌ ‌اســـت‌ ‌در‌ ‌آيـــه‌ ‌کـــه‌ 
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گفتيـــم‌ اســـتفاده‌ می‌شـــود ‌کـــه‌  مريـــم‌ برگزيـــده‌ حـــق‌ ‌اســـت‌ و 
ــيار  ــدا‌ بسـ ــدگان ‌خـ ــن‌ برگزیـ ــت‌ و لكـ ــت‌ ‌اسـ ــام‌ عصمـ داراي‌ مقـ
هســـتند ‌از‌ انبيـــاء و اوصيـــاء بلكـــه‌ بســـياري‌ ‌از‌ زن‌هـــا مثـــل‌ 
و ســـام‌الله‌علیها  زينـــب‌  حضـــرت‌  خديجـــه،  آســـيه‌،   حـــوّا، 

 ‌غير‌ اينها.
لتـــي‌ ‌بـــر‌ افضليّـــت‌ مريـــم‌ ‌بـــر‌ ‌آنهـــا‌  و ‌در‌ جملـــه‌ اولـــي‌ همچـــه‌ دلا
بـــوده‌ و ‌از‌  نـــدارد و نمی‌تـــوان ‌گفـــت‌ بلكـــه‌ فقـــط معصومـــه‌ 
ـــان‌  ـــای زم ـــل‌ زن‌ه ـــم‌ افض ـــود مري ـــتفاده‌ می‌ش ـــار اس ـــه‌ اخب ‌اينک
ـــر‌ افضليّـــت‌ مريـــم‌  لـــي‌ ‌ب

ّ
‌خـــود‌ بـــوده‌ و اصطفـــاء دوم‌ همچـــه‌ دلّا

ـــرار  ـــوص‌ ‌او‌ ق ـــدا‌ مخص ـــه‌ ‌خ ـــت‌ ‌ک ـــه‌ ‌اس ـــك‌ خصيص ـــه‌ ي ـــدارد بلك ن
ـــار نبـــود و  ـــر‌ ‌اينکـــه‌ اخب گ ـــد آورد و ‌ا ـــه‌ بـــدون‌ شـــوهر فرزن داده‌ ‌ک
‌مـــا بوديـــم‌ و ‌اينکـــه‌ ‌آيـــه‌ نمی‌توانســـتیم بگوئيـــم‌ حتّـــي‌ ســـيّده‌ 
زنـــان‌ زمـــان‌ خـــودش‌ بـــوده‌ زيـــرا ‌آيـــه‌ مقـــام‌ طهـــارت‌ و عصمـــت‌ 
ــا  مريـــم‌ ‌را‌ ثابـــت‌ می‌کنـــد و به‌اصطـــاح اثبـــات‌ شـــيئي‌ نفـــي‌ ‌مـ
ـــا ‌در‌ مـــورد حضـــرت‌ فاطمـــه‌ ســـام‌الله‌علیها  عـــدا نمی‌کنـــد و امّ
صراحـــت‌ اخبـــار متواتـــر و ضـــرورت‌ مذهـــب‌ بلكـــه‌ بســـيار ‌از‌ 
ــر‌ افضليّـــت‌ ‌او‌ قائـــم‌ ‌اســـت‌ چنانچـــه‌ گذشـــت‌.  ــار عامّـــه‌ ‌بـ اخبـ

)طیـــب، 1393، ج3، ص193(
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آیــات  بامطالعــه در زندگــی حضــرت مریــم )س( و باتوجه‌بــه 
قرآنــی چنــد صفــت حســنه‌ مهــم را در حضــرت مریــم )س( 
کــه بــه او لیاقــت ســروری و الگــو بــودن بــرای زنــان  می‌بینیــم 
ک‌دامنــی، عفــت و حیــای او  را داده اســت. در ابتــدا آنکــه پا
را  کریــم حضــرت مریــم )س(  قــرآن  اســت.  قــرآن  کیــد  موردتأ
به‌خاطــر عفتــش م‏ىســتاید، و ســتایش مریــم )س( در قــرآن 
کریــم مکــرر آمــده اســت. ســپس صدیقــه بــودن ایشــان بررســی 
قــرآن خطــاب می‌گــردد.  در  زنــی صدیقــه  به‌عنــوان  او  شــد. 
صدیقــه یعنــی بســیار راســت‌گو. ایــن مبالغــه در تصدیــق اســت. 
بدیــن معنــا کــه نه‌تنهــا مصدّقــه، صــادق و صدیــق اســت؛ بلکــه 
کــه مریــم ســام‌الله‌علیها صدیقــه  صدیــق اســت و ســرّ ایــن 
کــه  کــرد و آنچــه  کــه اخبــار عــادی را تصدیــق  اســت آن نیســت 
دیگــران بــاور دارنــد، او نیــز تصدیــق نمــود. بلکــه  او حقیقتــی را 
ــه  ــی را صح ــتند و حقیقت ــاور نداش ــران ب ــه دیگ ک ــرد  ک ــق  تصدی
گذاشــت کــه دیگــران آن را مســتبعد می‌شــمردند و روی همیــن 
اســتبعاد، زبــان بــه تهمــت وی گشــودند درحالی‌کــه مریــم )س( 

بــرای قبــول ایــن امــر غیرعــادی، آیــت و علامــت نطلبیــد. او 
محدثــه بــود؛ یعنــی کســی کــه فرشــتگان بــا او ســخن می‌گفتنــد 
و او ســخن ایــن هاتفــان غیبــی را می‌شــنیده اســت. همچنیــن 
گــواه قــرآن و بــه اســتناد آنچــه در منابــع  کــه بــه  گفتــه شــده 
شــیعه آمــده اســت، حضــرت مریــم )س( بزرگ‌تریــن شــخصیت 
زن در جهــان خــود بــوده اســت. او یکــی از چهــار زن برگزیــده 
بــرای تمــام تاریــخ بشــریت اســت و قــرآن او را به‌عنــوان الگــوی 
برجســته‌ای بــرای زنــان معرفــی می‌کنــد. فضایــل اخلاقــی و 
شــخصیتی مریــم )س( بــرای زنــان امــروز مــا نمونــه‌ای کامــل 
بــودن خــود را  و قابل‌رجــوع اســت. حضــرت مریــم )س( زن 
ــدی  ــعادت اب ــه س ــت و ب ــی پذیرف ــت اله ــک مأموری ــوان ی به‌عن
شــناخت  و  بهره‌گیــری  بــا  می‌تواننــد  نیــز  مــا  زنــان  رســید. 
و  بهتــر  هرچــه  زندگــی  جنــاب،  آن  شــخصیتی  گی‌هــای  ویژ
ســعادتمندانه‌ای را بــرای خود برگزیننــد، چه در زمینه عبادات 
ایشــان و چــه در زمینــه اخــاق و رفتــار اجتماعــی و چــه عفــت و 

ک‌دامنــی ایشــان یــا ادب و راســت‌گویی.  پا

نتیجه‌گیری
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قـــم: ناشـــر  کافـــی،  بـــن یعقـــوب )1393ه ش(،  کلینـــی، محمـــد 

دارالثقلیـــن. 
ناشـــر  تهـــران:  مجلســـی، محمدباقـــر )1386ه ش(، بحارالانـــوار 

اســـامیه.
ــر  ــر )1378ه ش(، تفســـیر نمونـــه، قـــم: ناشـ مـــکارم شـــیرازی، ناصـ

دارالکتـــب الاســـامیه.
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بینامتنیت هفت حکمت‌ مربوط به معاد در نهج ‌البلاغه با 
آیات معاد در قرآن

چکیده
یکی از مباحث جدید در حوزه مطالعات ادبی، عنوان بینامتنیت است که 
رابطه بین دو متن را موردبررسی قرار می‌دهد. قرآن کریم نیز علاوه بر اینکه 
کلام وحی است، به‌عنوان متنی جامع از جمله متونی است که سایر متون 
به گونه‌های مختلف با آن پیوند برقرار کرده و سرچشمه اقتباس برای دیگر 

متون دینی بوده است.
قرآن  علیهم‌السلام  اطهار  ائمه  امامیه،  نگاه  در  که  نکته  این  باتوجه‌به 
کید شده است از جمله یکی  ناطق می‌باشند و بر معیت ایشان با قرآن تأ
کلام امیرالمؤمنین در نهج‌البلاغه  از مهم‌ترین متون دینی مرتبط با قرآن، 
است که همواره موردتوجه محققان بوده است. استفاده از روش بینامتنیت 
در تحلیل این ارتباط نه‌تنها به اثبات بهتر و دقیق‌تر این رابطه، بلکه به فهم 

جامع‌تر و کامل‌تر آدمی از قرآن و نهج‌البلاغه کمک شایسته‌ای می‌کند.
در این نگاره با استفاده از توضیح حکمت‌های امام علی )علیه‌السلام( 
در  قرآن  آیات  بینامتنی  رابطه  بررسی  به  معاد  موضوع  در  نهج‌البلاغه  در 
و  این موضوع پرداخته شده است  امام در  موضوع معاد و حکمت‌های 
رابطه بینامتنی بین این دو متن با انواع مختلف آن از جمله نفی جزئی، نفی 
کلی و نفی متوازی موردبررسی قرار گرفت. نتایج تحقیق بیانگر این است که 
موارد بینامتنی در حکمت‌های پیرامون معاد به‌مراتب بیشتر از نفی کلی و 

نفی جزئی می‌باشند.

کلیدواژه:  بینامتنیت، قرآن، نهج‌البلاغه، حکمت‌ها، معاد

1.   طلبه سطح سه حوزه علمیه اصفهان

محمّدحسین
جعفری1
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مقدمه
عنـــوان بینامتنیـــت یکـــی از روش‌هـــای ادبـــی نویـــن در علـــم 
ــه  ــن رابطـ ــای ایـ ــران رد پـ ــده تحلیلگـ ــه عقیـ ــه بـ کـ ــت  ــد اسـ نقـ
ــان  ــاً زمـ ــری قطعـ ــر اثـ ــود دارد و هـ ــی وجـ ــون ادبـ ــام متـ در تمـ
ــا  ــود بـــوده اســـت و بـ ــار قبـــل از خـ ــر آثـ ایجادشـــدن تحت‌تأثیـ
تغییـــر و دگرگونـــی در آثـــار گذشـــته هویـــت خـــود را ســـاخته 

اســـت.
منظـــور اینکـــه در هـــر اثـــر بایـــد بـــه دنبـــال ارجاعـــی بـــه اثرهـــای 
ــری از  ــه تأثیرپذیـ ــل اینکـ ــه دلیـ ــل از آن بـــود. بـ ــا قبـ ــر یـ معاصـ
کـــه  افـــکار و عقایـــد دیگـــران از شـــرایط ذهـــن انســـان اســـت 
گـــذر زمـــان ایـــن تأثیرپذیـــری از دیگـــران بـــه تأثیرگـــذاری  در 
بـــر دیدگاه‌هـــای ایشـــان تبدیـــل خواهـــد شـــد و ایـــن چرخـــه 
کـــه در نتیجـــه آن هـــر متـــن بافـــت  کـــرد  ادامـــه پیـــدا خواهـــد 

گذشـــته اســـت. گفته‌هـــای  از  تازهـــای 
ــع از  ــوان کلام مقـــدّس وحـــی و متنـــی جامـ کریـــم به‌عنـ ــرآن  قـ
گونه‌هـــای  ــایر متـــون دینـــی بـــه  کـــه سـ جملـــه متونـــی اســـت 
ــرار نمـــوده و ارتباطـــی تنگاتنـــگ و  ــا آن پیونـــد برقـ مختلـــف بـ
ــتثنی  ــز از ایـــن قاعـــده مسـ ــه نیـ ــتوار یافته‌انـــد. نهج‌البلاغـ اسـ
نیســـت و مفاهیـــم و تعابیـــر قرآنـــی بســـیاری به‌صراحـــت یـــا 

گرفتـــه اســـت. اشـــارت در صـــدر و ذیـــل آن جـــای 
ـــه معـــاد یکـــی از مهم‌تریـــن باورهـــا در زندگـــی انســـان  اعتقـــاد ب
و اثرگذارتریـــن آنهـــا در جهـــت‌دادن بـــه زندگـــی اوســـت. وجـــود 
ــر  تعـــداد زیـــادی از آیـــات قـــرآن پیرامـــون ایـــن موضـــوع بیانگـ
ـــه در اســـام بعـــد از توحیـــد، مســـئله  ک ایـــن مطلـــب می‌باشـــد 
معـــاد و اعتقـــاد بـــه حیـــات بعـــد از مـــرگ و آخـــرت از اهمیّـــت 
ــام(  ــی )علیه‌السـ ــام علـ ــت. در کلام امـ ــوردار اسـ ــی برخـ خاصـ
در نهج‌البلاغـــه نیـــز یـــاد روز قیامـــت و آخرت‌اندیشـــی بســـیار 
برجســـته دیـــده می‌شـــود و آدمـــی را بـــه تواضـــع و فروتنـــی 
بـــا  امیرالمؤمنیـــن  می‌کشـــاند.  هســـتی  حقیقـــت  برابـــر  در 
کتـــاب  برقـــراری ارتبـــاط بـــا آیـــات قـــرآن، معـــارف بلنـــد ایـــن 

کـــرده و بـــه ایـــن وســـیله آدمـــی را بـــا مـــرگ و  آســـمانی را بازگـــو 
کنـــد. کـــرده تـــا غفلـــت را از انســـان دور  آخرت‌اندیشـــی مأنـــوس 
در ایـــن نوشـــتار ســـعی بـــر آن شـــده اســـت تـــا بـــه بررســـی و 
پرداختـــه  آن  بینامتنـــی  رابطه‌هـــای  و  بینامتنیـــت  تعریـــف 
شـــود و در ادامـــه بـــا بررســـی حکمت‌هـــای نهج‌البلاغـــه در 
کریـــم پیرامـــون ایـــن موضـــوع بـــه  بحـــث معـــاد و آیـــات قـــرآن 
ـــی )علیه‌الســـام(  ـــاط بینامتنـــی بیـــن کلام امـــام عل اثبـــات ارتب

می‌پـــردازد. وحـــی  کلام  و 

 بیان مسئله
گسســـتنی و همه‌ســـویه بیـــن نهج‌البلاغـــه بـــا قـــرآن  ارتبـــاط نا
ایـــن منابـــع دارای اهمیـــت بســـیار  وجـــود دارد. هـــر دوی 
ــان عمـــل می‌کننـــد  ــتند و ماننـــد دریایـــی خروشـ بالایـــی هسـ
ارائـــه  بشـــر  بـــه  را  برتـــر  و  بـــالا  ارزش‌هـــای  و  مفاهیـــم  کـــه 
می‌دهنـــد و به‌عنـــوان منبـــع الهـــام بـــرای متـــون دینـــی عمـــل 
یـــا اشـــاره در فرازهـــای  آیـــات قرآنـــی به‌صراحـــت  می‌کننـــد. 
ایـــن نشـــان  نورانـــی نهج‌البلاغـــه قابل‌مشـــاهده هســـتند و 
کـــه امـــام علـــی )علیه‌الســـام( به‌خوبـــی تأثیـــر آیـــات  می‌دهـــد 
ــان  ــات خویـــش بیـ کلمـ ــات و  ــرآن را در جمـ ــق قـ و درک عمیـ
نموده‌انـــد. مســـئله معـــاد نیـــز از مهم‌تریـــن مســـائل قـــرآن 
و متـــون دینـــی اســـت. در دیـــن اســـام، اعتقـــاد بـــه معـــاد 
کمـــک  کـــه بـــه انســـان  از جملـــه باورهـــای پرقـــدرت اســـت 
می‌کنـــد رفتـــار خـــود را تنظیـــم نمـــوده و بهبـــود بخشـــد. در 
قـــرآن، بـــه طـــور مکـــرر بـــه مســـئله معـــاد و وجـــود جهانـــی دیگـــر 
ـــز  اشـــاره شـــده اســـت. همچنیـــن، امـــام علـــی )علیه‌الســـام( نی
در فرازهایـــی از حکمت‌هـــا، خطبه‌هـــا و نامه‌هـــای خـــود در 
ـــی آن  ـــاد تربیت ـــرت و ابع ـــه آخ ـــه ب ـــت توج ـــر اهمی ـــه ب نهج‌البلاغ

کرده‌انـــد. کیـــد  تأ
کـــه رابطـــه دوکلمـــه یـــا دو متـــن  بینامتنیـــت یـــک نظریـــه اســـت 
ـــه  را بررســـی می‌کنـــد و نوآوری‌هـــای جدیـــد در علـــم نقـــد را ارائ



واق اندیشه ر

60

کـــه بـــا اســـتفاده از بینامتنیـــت قـــادر بـــه نشـــان‌دادن  می‌دهـــد 
ارتباطـــات بیـــن دو متـــن متفـــاوت اســـت. بینامتنیـــت بـــه 
معنـــای خوانـــش متـــن باتوجه‌بـــه متـــون دیگـــر اســـت و از 
ـــته  ـــامانه بس ـــک س ـــن، ی ـــه مت ک ـــت  ـــوردار اس ـــه برخ ـــن اندیش ای
و مســـتقل نیســـت و بـــه طـــور خواســـته یـــا ناخواســـته بـــا متـــون 

ـــاط دارد.  ـــر ارتب دیگ
نظریـــه بینامتنیـــت در اواخـــر دهـــه شـــصت میـــادی توســـط 
کریســـتوا مطـــرح شـــد و توســـط نظریه‌پردازانـــی ماننـــد ژرار  ژولیـــا 
ـــت،  ـــروف بینامتنی ـــف مع ـــاس تعری ـــر اس ـــت. ب ـــعه یاف ـــت توس ژن
هـــر متنـــی از متـــون دیگـــر الهام‌گرفتـــه و تغییریافتـــه اســـت. در 
تبییـــن ارتباطـــات بینامتنیتـــی بیـــن قـــرآن و نهج‌البلاغـــه، متـــن 
قرآنـــی به‌عنـــوان متـــن غایـــب و حکمت‌هـــای نهج‌البلاغـــه 
می‌شـــود  محســـوب  حاضـــر  متـــن  به‌عنـــوان  معـــاد  دربـــاره 
را روشـــن  ایـــن دو متـــن  ارتباطـــات بینامتنیتـــی، تعامـــل  و 
می‌کنـــد. در همیـــن راســـتا پرســـش اصلـــی تحقیـــق مطـــرح 
ــاد در  ــا معـ ــط بـ ــای مرتبـ ــت حکمت‌هـ ــه بینامتنیـ کـ ــود  می‌شـ
نهج‌البلاغـــه بـــا آیـــات معـــاد چیســـت؟ و بعـــد از آن چـــه نـــوع 
ــاد در  ــا معـ ــهٔ بینامتنیتـــی میـــان حکمت‌هـــای مرتبـــط بـ رابطـ

ــود دارد؟ ــاد وجـ ــا آیـــات معـ ــه بـ نهج‌البلاغـ
ـــا کمـــک اســـناد  ـــی و ب ـــه روش توصیفـــی تحلیل ایـــن پژوهـــش ب

کتابخانـــه‌ای و نرم‌افـــزاری ســـامان‌یافته اســـت.

مفاهیم تحقیق
1- بینامتنیت

 Intertexte بینامتنـــی )تنـــاص( ترجمـــه اصطـــاح فرانســـوی
درهم‌تنیدگـــی  و  بافتـــن  معنـــای  بـــه  لفـــظ  در  كـــه  اســـت 
پیوســـتگی  یـــا  و  تبـــادل  معنـــای  بـــه  اصطـــاح  در  و  اســـت 
تعبیـــر  »بـــه   )325 ص  م،   1985 )غذامـــی،  اســـت.  متنـــی 
و  بررســـی  بـــه  کـــه  اســـت  نظریـــه‌ای  بینامتنیـــت  باختیـــن، 
بـــا  تعامـــل  در  متـــون  میـــان  تأثیروتأثـــر  از حقیقـــت  اطـــاع 

متـــون پیـــش از خـــود می‌پـــردازد«. )بتیـــس، 1997 ش، ص 
گفتمان‌هـــای متعـــددی  183( »هـــر اثـــر ادبـــی تنهـــا جزئـــی از 
لت‌هـــای خـــود را از آن‌هـــا  کـــه هـــر متـــن، معنـــا و دلا اســـت 
می‌گیـــرد«. )یـــزدان جـــو، 1379 ش، ص 248( »بـــه عبارتـــی 
هـــر متـــن در درون خـــود آثـــار و بقایایـــی از یـــک متـــن اصلـــی 
کـــه نســـبت آن‌هـــا، نســـبت جـــزء بـــه‌کل اســـت«. )بـــارت،  دارد 
، محمـــد مفتـــاح تنـــاص را  1994 ش، ص 13( ناقـــد معاصـــر
کـــه در اثـــر ادغـــام چنـــد متـــن  تصویـــر شـــطرنجی برشـــمرده 
بـــا نگرش‌هـــای مختلـــف، به‌قصـــد تأییـــد یـــا رد آن حاصـــل 

)132 ص  م،   1992 )مفتـــاح،  می‌گـــردد. 
زیـادی  اهمیـت  از  متـن  و  مؤلـف  بیـن  ارتبـاط  »پیش‌تـر 
ارتبـاط  به‌جـای  بینامتنیـت  نظریـه  در  ولـی  بـود؛  برخـوردار 
و  خواننـده  میـان  چالشـی  ارتبـاط  متـن،   - مؤلـف  چالشـی 
متـن مطـرح اسـت، ارتباطـی که معنـای متنـی را در دل تاریخ 
گفتمـان جـای می‌دهـد.« )یـزدان جـو، 1379 ش، ص 247(
تعریف‌هـــای نظریه‌پـــردازان از بینامتنـــی یـــک محـــور اصلـــی و 
کـــه همـــان آفرینـــش یـــک متـــن از طریـــق تعامـــل  جوهـــری دارد 
بـــا متـــون قبـــل یـــا معاصـــر خـــود اســـت؛ بنابرایـــن می‌تـــوان 
کـــه بـــه خوانـــش یـــک  گفـــت: بینامتنیـــت نظریـــه‌ای اســـت 
متـــن یـــا یـــک اثـــر هنـــری در راســـتای متـــون دیگـــر پرداختـــه 
کـــه متـــون گذشـــته یـــا معاصـــر  و بـــه ایـــن صـــورت تأثیـــری را 
در خلـــق آثـــار جدیـــد می‌گذارنـــد، موردتوجـــه قـــرار می‌دهـــد. 
ــر  ــا متـــن پنهـــان، از طریـــق متـــون دیگـ مفهـــوم بینامتنیـــت یـ
ــکل می‌گیـــرد و می‌توانـــد شـــامل انقـــراض و تغییـــر متـــون  شـ
ـــا اشـــاره بـــه متـــون دیگـــر توســـط خواننـــده  توســـط نویســـنده ی

ــد. باشـ
بینامتنیـــت بـــه معنـــای ایجـــاد یـــک متـــن جدیـــد بـــر اســـاس 
متـــون معاصـــر یـــا قدیمـــی اســـت. در ایـــن فراینـــد، متـــن جدیـــد 
و  می‌شـــود  قبلـــی  متن‌هـــای  عناصـــر  جوان‌تریـــن  شـــامل 
محتـــوای  تنهـــا  به‌نحوی‌کـــه  شـــده،  تجدیـــد  آن  ســـاختار 
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اصلـــی باقـــی می‌مانـــد و اســـرار آن درون متـــن جدیـــد پنهـــان 
ــات را  ــد ایـــن ارتباطـ گاه می‌تواننـ ــیار آ ــراد بسـ ــا افـ شـــده و تنهـ

بفهمنـــد. )همـــان(
 ، کـــه اصطلاحاتـــی ماننـــد اقتبـــاس، تأثیـــر بعضـــی معتقدنـــد 
اشـــاره و غیـــره در ادبیـــات عربـــی تـــا حـــدودی بـــا مفهـــوم 
بینامتنیـــت همپوشـــانی دارنـــد. )همـــان، ص 47( از جملـــه 
کـــه  مباحـــث مهـــم در نقـــد متـــن، روابـــط بینامتنیتـــی اســـت 
توجـــه بـــه نحـــوه ارتبـــاط متـــون بـــا یکدیگـــر حائـــز اهمیـــت 
کتچـــی، 1391 ش، ص 101( بینامتنیـــت به‌عنـــوان  اســـت. )پا
یـــک شـــاخه جدیـــد از نقـــد ادبـــی، بـــه درک بهتـــری از متـــون 
تحت‌تأثیـــر  آثـــاری  هـــر  کـــه  داده  نشـــان  و  کـــرده  کمـــک 
اثـــرات شـــاعران،  بـــا  متـــون قبلـــی قـــرار می‌گیـــرد. می‌تـــوان 
نویســـندگان و آثـــار بعـــدی، خـــود را در آفرینـــش آثـــار ادبـــی و 

)131 ص  م،   1985 )غذامـــی،  داد.  نشـــان  هنـــری 
یکـــی از اهـــداف اصلـــی بینامتنیـــت، شناســـایی نشـــانه‌ها و 
ـــه  ـــن ب ـــت. ای ـــن اس ـــک مت ـــر روی ی ـــر ب ـــون دیگ ـــت مت ـــرات مثب اث
ــی  ــه و بررسـ ــکان مطالعـ ــه بینامتنیـــت امـ کـ ایـــن دلیـــل اســـت 
روابطـــی کـــه بیـــن متـــن فعلـــی و متـــون دیگـــر وجـــود دارد را فراهم 
کـــه خواننـــده بـــه درک عمیق‌تـــری  می‌کنـــد و باعـــث می‌شـــود 
ـــار  ـــا بررســـی آث از متـــن برســـد و آن را بهتـــر درک کنـــد. از طرفـــی ب
کـــه نویســـندگان از میراث‌هـــای گذشـــته؛  ادبـــی، می‌تـــوان دیـــد 
اســـتفاده  گســـترده  طـــور  بـــه  دینـــی،  میراث‌هـــای  به‌ویـــژه 
ـــره  ـــود به ـــار خ ـــرای آث ـــی ب ـــع غن ـــک منب ـــوان ی ـــرده و از آن به‌عن ک
برده‌انـــد. به‌عنوان‌مثـــال یکـــی از میراث‌هـــای دینـــی، قـــرآن 
کـــه نقـــش بســـیار مهمـــی دارد و می‌تـــوان آن را  کریـــم اســـت 
کـــه نویســـندگان،  به‌عنـــوان یـــک منبـــع کامـــل در نظـــر گرفـــت 
نه‌تنهـــا در ادبیـــات عربـــی بلکـــه در ادبیـــات اســـامی از آن تأثیـــر 

گرفته‌انـــد. )امانـــی و دیگـــران، 1392 ش، ص 77(.
کـــه برگرفتـــه  کریســـتوا از بینامتنـــی به‌عنـــوان متنـــی  تعریـــف 
« و »متـــن  از متـــون دیگـــر اســـت، دو اصطـــاح »متـــن حاضـــر

متـــن  کـــرد.  بینامتنـــی  مباحـــث  وارد  را  پنهـــان«  یـــا  غایـــب 
کنونـــی تعامـــل  کـــه بـــا متـــن  موجـــود را متـــن حاضـــر و متونـــی 
داشـــته، متـــن غایـــب نامیده‌انـــد. )خلیـــل، 2000 م، ص 52( 
( حاصـــل یـــک فراینـــد  یعنـــی هرگونـــه متنـــی )متـــن حاضـــر
تبدیـــل )عملیـــات بینامتنـــی( از متـــون دیگـــر )متـــون پنهـــان( 
ــر متـــون  اســـت. بـــه ایـــن صـــورت متـــن ادبـــی به‌وســـیله دیگـ
کریســـتوا تفســـیر می‌گـــردد  ادبـــی در نظریـــه بینامتنـــی ازنظـــر 
بـــدون  پنهـــان  متـــن  و  پنهـــان  متـــن  بـــدون  بینامتنـــی  و 

بینامتنـــی وجـــود نـــدارد. )همـــان، ص 51-52(
ـــه ســـه  ـــا بازســـازی آن در متـــن حاضـــر ب حضـــور متـــن پنهـــان ی

ــرد؛ ــام می‌گیـ ــورت انجـ صـ
) - اجترار 1.‌ نفی جزئی )تکرار

مؤلـــف متـــن حاضـــر در ایـــن نـــوع از روابـــط بینامتنـــی، متـــن 
غایـــب را بـــدون تغییروتحـــول و یـــا بـــا تغییـــرات بســـیار جزئـــی 
کـــه ایـــن قانـــون موجـــب نســـخ یـــا  تکـــرار نمـــوده؛ به‌طـــوری 
رکـــود متـــن پنهـــان می‌شـــود. متـــن فراخوانـــده شـــده از متـــن 
غایـــب می‌توانـــد یـــک واژه یـــا یـــک عبـــارت یـــا یـــک جملـــه 
باشـــد. چنیـــن تعاملـــی ازنظـــر معنـــای الفـــاظ و عبـــارات موافـــق 
متـــن پنهـــان اســـت و رابطـــه بینامتنـــی دارای شـــکلی ســـطحی 
و آســـان اســـت. )بتیـــس، 1997 ش، ص 259( بعضـــی نیـــز 
نفـــی جزئـــی را انـــکار بخشـــی از متـــن پنهـــان برشـــمرده‌اند. 
)نامـــور مطلـــق، 1394 ش، ص 160-159(. ازایـــن‌رو؛ توجـــه 
، تأییـــد،  بـــه هـــدف در بینامتنیـــت مهـــم اســـت. نفـــی و انـــکار
کیـــد از جملـــه اهـــداف نفـــی جزئـــی  تقلیـــد و تکـــرار بـــرای تأ

اســـت. )نوریـــان، 1399 ش، ص 46(

شاخصه‌های رابطه نفی جزئی
الف( نفی و انکارکردن بخشی از متن غایب

ب( تقلید و تکرار بخشی از متن غایب
ج( تأییدبخشی از متن غایب
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2.‌ نفی متوازی )جذب- امتصاص(
و  قداســـت  نویســـنده  بینامتنـــی،  روابـــط  از  نـــوع  ایـــن  در 
ـــا آن ایجـــاد  ـــا ب ـــت متـــن پنهـــان را پذیرفتـــه و تعاملـــی پوی اهمّیّ
متـــن  دو  میـــان  ســـازش  نوعـــی  مؤلـــف  درواقـــع  می‌کنـــد. 
کـــرده و از معنـــای متـــن پیشـــین دفـــاع  حاضـــر و غایـــب برقـــرار 
می‌کنـــد. در ایـــن روش از رابطـــه بینامتنـــی ممکـــن اســـت 
شـــکل و ســـاختار مفهـــوم متـــن پنهـــان در متـــن حاضـــر بیایـــد؛ 
ولـــی معنـــای متـــن پنهـــان در متـــن حاضـــر تغییـــر اساســـی 
نمی‌کنـــد، بلکـــه در اســـتمرار آن معنـــا نقـــش بســـیاری دارد. 
ـــد  ـــو و ناپدی ـــان مح ـــن پنه ـــوازی مت ـــی مت ـــر در نف به‌عبارت‌دیگ
نمی‌شـــود، بلکـــه بـــر اســـاس مطالبـــات و درخواســـت عصـــر 
گوینـــده بازســـازی می‌شـــود و بـــه ایـــن صـــورت،  نویســـنده یـــا 
متـــن  بطـــن  در  ناپدیدشـــدن  و  محـــو  بـــدون  غایـــب  متـــن 
ــرد. )بتیـــس،  ــدد می‌گیـ ــی مجـ ــد و حیاتـ ــه می‌یابـ ــر ادامـ حاضـ
1997 ش، ص 253( البتـــه ایـــن مطلـــب بـــه معنـــای تفـــاوت 
ــای آن در متـــن  ــا معنـ ــکل بـ ــای متـــن غایـــب در ایـــن شـ معنـ
ــا  ــا افزایـــش یـ ــد بـ ــر می‌توانـ ــه متـــن حاضـ ــر نیســـت، بلکـ حاضـ
ـــنده  ـــوآوری نویس ـــه ن ـــه ب ک ـــی  ـــر و تنوع ـــا تغیی ـــا ب ـــا ی ـــش معن کاه
ــوازی  ــراه باشـــد. در نفـــی متـ متـــن جدیـــد بســـتگی دارد، همـ
ـــب،  ـــن غای ـــت مت ـــت و قداس ـــه اهمی ـــراف ب ـــد اعت ـــی مانن اهداف
برقـــراری تعاملـــی پویـــا بـــا متـــن پنهـــان، اســـتمرار و ادامـــه متـــن 
پنهـــان، بازســـازی متـــن غایـــب، حیـــات مجـــدد متـــن پنهـــان و 
نـــوآوری و خلاقیـــت در معنـــا دنبـــال می‌شـــود. )نوریـــان، 1399 

)47 ص  ش، 

شاخصه‌های رابطه نفی متوازی
کید و دفاع از متن غایب الف( تأ

ب( افزایش یا کاهش معنای متن غایب
ج( اعتراف به اهمیت و قداست متن غایب

د( خلاقیت در بازسازی متن غایب

) 3. ‌نفی کلی )حوار
ــه بینامتنـــی اســـت  ــوع از روابـــط دارای بالاتریـــن درجـ ایـــن نـ
ــن غایـــب  ــه متـ کـ ــاز دارد  ــق نیـ ــه و عمیـ گاهانـ ــه خوانـــش آ و بـ
از  نـــوع  ایـــن  در  نویســـنده  زیـــرا  کنـــد؛  درک  زیرکـــی  بـــه  را 
کامـــل بازآفرینـــی می‌کنـــد  روابـــط، متـــن غایـــب را بـــه طـــور 
کار می‌بـــرد،  به‌طوری‌کـــه برخـــاف معنـــای متـــن غایـــب بـــه 
گاه اتفـــاق می‌افتـــد. )لیدیـــا، 2005  ایـــن امـــر معمـــولاً ناخـــودآ
م، ص 37( مؤلـــف جزئـــی از متـــن پنهـــان را در متـــن خـــود 
کـــرده اســـت؛ زیـــرا  ـــر  فراخوانـــده درحالی‌کـــه معنـــای متـــن تغیی
، هیـــچ نـــوع سازشـــی وجـــود نـــدارد.  بیـــن متـــن غایـــب و حاضـــر
نـــوع بینامتنـــی محســـوب  کلـــی عالی‌تریـــن  ازایـــن‌رو؛ نفـــی 
گفته‌هـــای آن  کشـــف لایه‌هـــای زیریـــن متـــن و نا می‌شـــود. 
نیـــاز بـــه تـــاش فکـــری زیـــادی دارد. همچنیـــن فراخوانـــی 
متـــن غایـــب بـــرای دســـتیابی بـــه معنـــای صحیـــح و بهتـــر متـــن 
گـــردد؛ در غیـــر ایـــن  کامـــل  ، لازم اســـت تـــا معنـــای آن  حاضـــر
، معنـــای ناقصـــی از آن دریافـــت  صـــورت خواننـــدهٔ متـــن حاضـــر
لـــذت  آن  از  می‌یابـــد،  گنـــگ  و  مبهـــم  را  آن  یـــا  و  می‌کنـــد 
ــی‌ارزش  ــی را بـ ــن ادبـ ــه متـ کـ ــن اســـت  ــی ممکـ ــرد و حتـ نمی‌بـ

بیابـــد. )میرزایـــی و واحـــدی، 1388 ش، ص 307(

شاخصه‌های رابطه نفی کلی
الف( توضیح همسو با معنای متن غایب

معنـــای  از  اســـتثنائات  یـــا  گی‌هـــا  ویژ مصادیـــق،  بیـــان  ب( 
متـــن غایـــب

ج( بیان نتیجه و اثر معنای متن غایب
د( بیان علت و شروط معنای متن غایب

2- نهج‌البلاغه
نهج‌البلاغـــه منتخبـــی از »خطابه‌هـــا، نامه‌هـــا، جمله‌هـــای 
کوتـــاه و وصایـــا« مـــولای متقیـــان علـــی )علیه‌الســـام( اســـت. 
کـــه از متـــون اولیـــهٔ فرهنـــگ اســـامی اســـت،  ـــر مانـــدگار  ایـــن اث
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توســـط علامـــه مرحـــوم ســـید شـــریف رضـــی )رضـــوان‌الله علیـــه( 
گزینـــش،  کتـــاب و منبـــع  در ســـال 400 هجـــری از میـــان صدهـــا 

گردیـــده اســـت. گـــردآوری و تنظیـــم 
ــوع  ــه در موضـ ــای نهج‌البلاغـ 3- بینامتنیـــت در حکمت‌هـ

معـــاد
ســـخنان  کـــه  می‌شـــود  دیـــده  نهج‌البلاغـــه،  مطالعـــهٔ  در 
بـــا  واضحـــی  و  ژرف  ارتبـــاط  )علیه‌الســـام(  علـــی  حضـــرت 
یـــک  به‌عنـــوان  کریـــم،  قـــرآن  والای  تعبیـــرات  و  مفاهیـــم 
میـــراث دینـــی و ادبـــی جامـــع دارد. امـــام علـــی )علیه‌الســـام( 
گان، تعبیـــرات و مفاهیـــم قرآنـــی بـــه طریـــق گســـترده‌ای  از واژ
کـــه ایـــن موضـــوع باعـــث جذابیـــت،  کـــرده اســـت  اســـتفاده 
کلام ایشـــان شـــده  عمـــق معانـــی و تأثیرگـــذاری بیشـــتر بـــر 
کـــه در ســـخنان  قرآنـــی  آیـــات  بـــه  توجـــه  ازایـــن‌رو؛  اســـت. 
بـــر  عـــاوه  به‌کاررفتـــه،  )علیه‌الســـام(  علـــی  حضـــرت 
بـــرای مخاطـــب  کـــه  ادبـــی  و  زیبایی‌شـــناختی  جنبه‌هـــای 
دارد، از نظـــر روابـــط بینامتنـــی نیـــز بســـیار اهمیـــت دارد. ایـــن 
کـــه خواننـــده بتوانـــد بـــه درک عمیق‌تـــر و  امـــر باعـــث می‌شـــود 

فهـــم بهتـــر کلام امـــام برســـد
در مجمـــوع نزدیـــک بـــه نـــود حکمـــت از نهج‌البلاغـــه پیرامـــون 
بـــه جهـــت محدودیـــت  گفتـــه شـــده اســـت.  معـــاد ســـخن 
قـــرار  ایـــن نوشـــتار موردبررســـی  تعـــداد هفـــت حکمـــت در 
بینامتنـــی  رابطـــه  شـــاخص  مهم‌تریـــن  اســـت.  گرفتـــه 
کلـــی  حکمت‌هـــای پیرامـــون معـــاد بـــا آیـــات قـــرآن در نفـــی 
و  محتـــوا  از  علیه‌الســـام  امیرالمؤمنیـــن  اســـت.  آن  بـــودن 
الفـــاظ آیـــات قـــرآن اســـتفاده نمـــوده و جوهـــره آیـــات را در 

فرموده‌انـــد. بیـــان  خویـــش  ســـخنان  و  الفـــاظ 
1. حکمت 19

جَلِهِ.
َ
مَلِهِ، عَثَرَ بِأ

َ
قَالَ )علیه‌السلام(: مَنْ جَرَى فِی عِنَان أ

کـــه در مســـیر آرزوهایـــش  امـــام )علیه‌الســـام( فرمـــود: کســـى 
گام بـــردارد در دام مـــرگ خواهـــد افتـــاد. )مـــکارم شـــیرازی، 

)217 ص   ،3 ج  ش،   1370
ــف و  کهـ ــوره‌های  ــم در سـ کریـ ــرآن  ــه در قـ ــل« دومرتبـ واژه »أمـ
ــوره  ــه 46 و سـ ــف: 18، آیـ کهـ ــوره  ــت )سـ ــده اسـ ــر شـ ــر ذکـ حجـ
کـــه بـــه معنـــای هـــر نـــوع آرزو اســـت؛ خـــواه  : 15، آیـــه 3(  حجـــر
در  واژه  ایـــن  ازایـــن‌رو  نامعقـــول؛  یـــا  باشـــد  معقـــول  آرزوى 
و  به‌کاررفتـــه  نیـــز  برجســـته  اشـــخاص  و  معصومـــان  مـــورد 
کعبـــه آمـــال می‌نامنـــد )خلیفـــه، 1387 ش( و حتـــى  ــا را  آن‌هـ
خداونـــد به‌عنـــوان »منتهـــى الأمـــل« شـــمرده شـــده اســـت. 
کـــه امـــام حســـین علیه‌الســـام در دعـــای  )ماننـــد عبارتـــی 
اجِیـــن‏«( )ســـید بـــن  مَـــلِ‏ الرَّ

َ
عرفـــه می‌فرماینـــد: »وَ مُنْتَهَـــ‏ى أ

طـــاووس، 1409 ق، ج 1، ص 346( )کفعمـــی، 1417 ق، ص 
کـــه انســـان بـــه تـــاش  گرچـــه آرزوهـــا ســـبب می‌شـــوند  257( ا
ـــر روی آورد،  ـــر و بالات ـــداف برت ـــه اه ـــیدن ب ـــراى رس ـــش ب و کوش
ولـــى همیـــن آرزو هـــرگاه به‌صـــورت نامعقـــول درآیـــد و تبدیـــل 
را  انســـان  شـــود  دســـت‌نیافتنی  و  دراز  و  دور  آرزوهـــاى  بـــه 
ــى  ــز حتـ ــه چیـ ــه از همـ کـ ــ‌ىدارد  ــغول مـ ــود مشـ ــه خـ ــان بـ چنـ
خداونـــد و مـــرگ و معـــاد غافـــل می‌شـــود و چنـــان ســـرگرم 
درحالی‌کـــه  فرامی‌رســـد  مرگـــش  گهـــان  نا کـــه  می‌گـــردد 

ــز تهـــى اســـت. ــه چیـ دســـتش از همـ
متن غایب: سوره همزه، آیات 3 - 4

 لَیُنْبَذَنَّ فِی الْحُطَمَه )4(
َ
كَلّا خْلَدَهُ )3( 

َ
نَّ مالَهُ أ

َ
یَحْسَبُ أ

کـــرد.  خواهـــد  جاودانـــه  را  او  ثروتـــش  کـــه  می‌کنـــد  گمـــان 
)3( ایـــن چنیـــن نیســـت، بـــی تردیـــد او را در آن شـــکننده، 

)601 ص  ش،   1383 )انصاریـــان،   )4( اندازنـــد. 
ـــس  ـــدارد پ ـــی ن ک لفظ ـــترا ـــی اش ـــات قرآن ـــن آی ـــا ای ـــت 19 ب حکم
ارتبـــاط بینامتنـــی جزئـــی و متـــوازی برقـــرار نیســـت. طبـــق 
ــار  ــان را دچـ ــه انسـ کـ ــواردی  ــی از مـ ــریفه یکـ ــات شـ ــای آیـ معنـ
غفلـــت می‌کنـــد مـــال انـــدوزی و دل بســـتن بـــه مـــال و ثـــروت 
گـــر شـــخص غافـــل همچنـــان بـــه مســـیر  دنیـــا اســـت. پـــس ا
خـــود ادامـــه دهـــد در دام مـــرگ میافتـــد و هنگامـــی بیـــدار 
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کـــه شکســـت و خســـارت ســـنگینی بـــه بـــار آورده  می‌شـــود 
اســـت. از طرفـــی یکـــی از آرزوهـــای انســـان ثروتمنـــد شـــدن و 
کـــه در متـــن غایـــب بـــه آن اشـــاره  کســـب مـــال فـــراوان اســـت 
شـــده اســـت، بنابرایـــن حکمـــت 19 درصـــدد بیـــان نتیجـــه و اثـــر 
معنـــای متـــن غایـــب بـــوده؛ یعنـــی نتیجـــه و ســـرانجام مشـــغول 
کـــرده اســـت، پـــس رابطـــه  شـــدن انســـان بـــا آرزوهایـــش را بیـــان 
کلـــی  بینامتنـــی حکمـــت 19 و آیـــات 3 و 4 ســـوره همـــزه نفـــی 

ــت. اسـ
متن غایب: سوره نساء آیات 119 - 120

ــامِ وَ  نْعـ
َ ْ
ــنَّ آذانَ الْأ كُـ ــمْ فَلَیُبَتِّ هُـ

َ
مُرَنّ

َ
ــمْ وَ لَآ هُـ یَنَّ مَنِّ

ُ َ
ــمْ وَ لَأ هُـ نَّ

َ
ضِلّ

ُ َ
وَ لَأ

ـــا مِـــنْ  ـــیْطانَ وَلِیًّ
َ

خِـــذِ الشّ ـــقَ الِلَّه وَ مَـــنْ یَتَّ ـــرُنَّ خَلْ هُـــمْ فَلَیُغَیِّ
َ
مُرَنّ

َ
لَآ

یهِـــمْ وَ  دُونِ الِلَّه فَقَـــدْ خَسِـــرَ خُسْـــراناً مُبِینـــاً )119( یَعِدُهُـــمْ وَ یُمَنِّ
ـــرُوراً )120(  غُ

َّ
ـــیْطانُ إِلَّا

َ
ـــمُ الشّ ـــا یَعِدُهُ م

ــار آرزوهـــاى دور و دراز  ــراه مك‌ىنـــم، و دچـ گمـ ــاً آنـــان را  و یقینـ
كـــه  مك‌ىنـــم  وادار  را  آنـــان  و  م‌ىســـازم،  پـــوچ[  و  واهـــى  ]و 
گوش‌هـــاى چهارپایـــان را ]بـــه نشـــانه حـــرام بـــودن بهره‌گیـــرى 
آفرینـــش  كـــه  م‌ىدهـــم  فرمانشـــان  و  بشـــكافند،  آنـــان[  از 
ـــرد  ـــیت م كـــه جنس ـــورت  خدایـــى را تغییـــر دهنـــد ]بـــه ایـــن ص
كشـــان را بـــه  را بـــه زن و زن را بـــه مـــرد برگرداننـــد، و فطـــرت پا
شـــرك بیالاینـــد، و زیبای‌ىهـــاى طبیعـــى، روحـــى، جســـمى 
كـــس شـــیطان را  كننـــد[ و هـــر  خـــود را بـــه زشـــت‌ىها تبدیـــل 
گیـــرد، مســـلماً بـــه زیـــان  به‌جـــای خـــدا سرپرســـت ویـــار خـــود 
آشـــكارى دچـــار شـــده اســـت. )119( شـــیطان بـــه آنـــان وعـــدۀ 
[ م‌ىانـــدازد، و جـــز  ]دروغ[ م‌ىدهـــد، و در آرزوهـــا ]ى ســـراب‌وار
وعـــدۀ فریبنـــده بـــه آنـــان نم‌ىدهـــد. )120( )همـــان، ص 97(
حضـــرت امیرالمؤمنیـــن علـــی علیه‌الســـام در صـــدد بیـــان 
ـــش  ـــه آرزوهای ـــان ب ـــغولیت انس ـــه مش ک ـــد  ـــب می‌باش ـــن مطل ای
کـــردن خـــود بـــه آرزوی طولانـــی )طـــول امـــل( موجـــب  گرفتـــار  و 
ــب  ــاً صاحـ ــه نهایتـ کـ ــود  ـــق می‌شـ ــی از راه ح ــت و جدایـ ضلالـ
گرفتـــار خواهـــد شـــد. آیـــات 119 و 120 ســـوره  آن در دام مـــرگ 

نســـاء نیـــز از زبـــان شـــیطان ابـــزار ضلالـــت و گمراهـــی را داشـــتن 
کـــرده اســـت. آرزوهـــای طولانـــی توصیـــف 

ک لفظـــی  در متـــن حکمـــت و آیـــات شـــریفه اثـــری از اشـــترا
نمی‌باشـــد؛ امـــا حکمـــت 19 همســـو بـــا معنـــای آیـــات قـــرآن 
خطـــر دچـــار شـــدن انســـان بـــه آرزوهـــای طولانـــی و توجـــه 
ــد از آن را هشـــدار می‌دهـــد. بنابرایـــن  ــای بعـ ــه مـــرگ و دنیـ بـ
ــی  ــه نفـ ــاخصهی الـــف رابطـ ــا شـ ــق بـ ــر مطابـ حکمـــت موردنظـ
کلـــی برقـــرار  کلـــی بـــا آیـــات ســـوره نســـاء رابطـــهٔ بینامتنـــی نفـــی 

. می‌کنـــد
2. حكمت 29

عَ الْمُلْتَقَى سْرَ
َ
كُنْتَ‏ فِی‏ إِدْبَارٍ وَ الْمَوْتُ فِی إِقْبَالٍ فَمَا أ إِذَا 

كـــرده‏اى و مـــرگ بـــه تـــو روى  كـــه بـــه زندگـــی پشـــت  زمانـــى 
تـــو و مـــرگ چـــه ســـریع اســـت!  بـــه هـــم رســـیدن  نمـــوده، 

)323 ص   ،2 ج  ش،   1388 )انصاریـــان، 
نکتـــه مهمـــى در ایـــن ســـخن پرمحتـــواى امـــام )علیه‌الســـام( 
حرکـــت  حـــال  در  را  انســـان‌ها  همـــه  نخســـت  کـــه  اســـت 
به‌ســـوی پایـــان عمـــر معرفـــى می‌کنـــد و ایـــن یـــک واقعیـــت 
هـــر  و  می‌شـــود  متولـــد  انســـان  کـــه  لحظـــه‌ای  از  اســـت. 
کاســـته  کـــه بـــر او می‌گـــذرد بخشـــى از ســـرمایه عمـــر او  ســـاعتى 
گام بـــه پایـــان زندگـــى نزدیـــک  کـــه می‌زنـــد یـــک  و هـــر نفســـى 
و  اســـت  محـــدود  به‌هرحـــال  انســـان  عمـــر  زیـــرا  می‌گـــردد، 
گـــر هیـــچ مشـــکلى هـــم بـــراى او پیـــش نیایـــد روزى پایـــان  ا
ــتعال‌زایش  ــاده اشـ ــه مـ کـ ــى  ــد چراغـ ــرد. درســـت ماننـ می‌پذیـ
کـــم می‌شـــود و روزى تمـــام و ســـرانجام خامـــوش  تدریجـــاً 
ــف  ــه توقـ ــدون یک‌لحظـ ــریع بـ ــن حرکـــت سـ ــد. ایـ ــد شـ خواهـ
انســـان‌ها  همـــه  این‌ســـو  از  به‌این‌ترتیـــب،  و  دارد  ادامـــه 

می‌کننـــد. حرکـــت  مـــرگ  به‌ســـوی  شـــتابان 
متن غایب: سوره اعراف آیه 185

ـــقَ الُلَّه  ـــا خَلَ رْضِ وَ مَ
َ ْ
ـــمَاوَاتِ وَ الْأ ـــوتِ السَّ ـــرُواْ فـــىِ مَلَكُ ـــمْ یَنظُ وَلَ

َ
أ

ىِّ 
َ
ــأ ــمْ فَبِـ جَلُهُـ

َ
ــرَبَ أ ــدِ اقْتـ ــونَ قَـ ن یَكُـ

َ
ــىَ أ نْ عَسـ

َ
ــی‏ءٍ وَ أ ــن شَـ مِـ
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65 نامتنیت هفت حکمت مربیب اد در نهج البعمط به و آدر قر داات معی آاب غهال

حَدِیـــثِ بَعْـــدَهُ یُؤْمِنُـــونَ
آیـــا فكـــر و نظـــر در ملكـــوت آســـمان‌ها و زمیـــن و در هـــر چـــه 
ــا  ــا بسـ ــرگ آنهـ ــل و مـ ــه اجـ كـ ــن  ــد و در ایـ ــده نكردنـ ــدا آفریـ خـ
ـــه چـــه  ـــان بســـیار نزدیـــك شـــده باشـــد؟ پـــس ب ـــه آن كـــه ب باشـــد 
حدیثـــى بعدازایـــن )كتـــاب مبـــارك آســـمانى( ایمـــان خواهنـــد 

)174 ص  ش،   1380 )الهی‌قمشـــه‌ای،  آورد؟ 
كـــه  در ایـــن آیـــه شـــریفه خداونـــد متعـــال در مـــورد كســـانی 
كـــه مـــرگ بســـیار  هنـــوز ایمـــان نیاورده‌انـــد هشـــدار می‌دهـــد 
علـــی  امـــام  لاكم  نیســـت.  زیـــاد  فرصـــت  و  اســـت  نزدیـــك 
علیه‌الســـام هـــم نزدیـــك بـــودن مـــرگ بـــه انســـان را توصیـــف 
کـــه در ایـــن صـــورت بایـــد فرصت‌هـــا غنیمـــت شـــمرده  می‌کنـــد 
شـــود و از دســـت نـــرود. بیـــن حکمـــت و آیـــه لفـــظ مشـــترک 
همســـویی  توضیحـــات،  باتوجه‌بـــه  امـــا  نمی‌شـــود؛  دیـــده 
ــود.  ــر یافـــت می‌شـ ــن حاضـ ــا متـ ــن غایـــب بـ ــای متـ ــن معنـ بیـ
پـــس رابطـــه بینامتنـــی حکمـــت 29 و آیـــه 185 اعـــراف از نـــوع 

کلـــی می‌باشـــد. نفـــی 
متن غایب: سوره نجم آیه 57

زِفَة
ْ

زِفَتِ الْآ
َ
أ

روز قیامت بسیار نزدیك شده است. )همان، ص 528(
کـــه حکمـــت 29 در مقـــام بیـــان ســـرعت نزدیـــك شـــدن  ازآنجا
بـــه مـــرگ و تمـــام شـــدن فرصـــت هاســـت و تمـــام  انســـان 
شـــدن فرصتهـــا نیـــز مصـــادف بـــا برپایـــی قیامـــت اســـت، آیـــه 
كـــه  كیـــد می‌کنـــد  زِفَـــت( تا

َ
شـــریفه بـــا اســـتفاده از فعـــل ماضـــی )أ

قیامـــت بســـیار نزدیـــك شـــده اســـت و بایـــد فرصـــت را دریابیـــد. 
ک لفظـــی مـــراد و معنـــای آیـــه را بـــا  پـــس حکمـــت بـــدون اشـــترا
کـــرده اســـت و ارتبـــاط بینامتنـــی  توضیحـــی همســـو بـــا آن بیـــان 

کلـــی اســـت. حکمـــت 29 و آیـــه 57 ســـوره نجـــم نفـــی 
3. حکمت 44

عَمِـــلَ  وَ  الْمَعَـــادَ،  ذَكَـــرَ  لِمَـــنْ  طُوبَـــى  )علیه‌الســـام(:  قَـــالَ 
الِلَّه عَـــنِ  رَضِـــیَ  وَ  بِالْكَفَـــافِ،  قَنِـــعَ  وَ  لِلْحِسَـــابِ، 

یـــاد  بـــه  كـــه  كســـى  بـــه حـــال  فرمـــود: خوشـــا  آن حضـــرت 
كفایـــت  کارکـــرد و بـــه آنچـــه او را  معـــاد بـــود و بـــراى حســـاب 
 م‏ىنمـــود قناعـــت ورزیـــد و بـــا خشـــنودى از خـــدا زیســـت‏. 

)انصاریان، 1388 ش، ج 2، ص 326(
كـــه صحبـــت از معـــاد می‌شـــود دنیایـــى در برابـــر  هنگامـــى 
كـــه در آن موازیـــن ســـنجش اعمـــال  انســـان مجســـم می‌گـــردد 
گروهـــى  ـــه دســـت افـــراد اســـت؛  برپاســـت و نامه‌هـــاى اعمـــال ب
گروهـــى )بـــدكاران( بـــه دســـت  )نیكـــوكاران( بـــه دســـت راســـت و 
كَبِیـــرَةً   

َ
 یُغَـــادِرُ صَغِیـــرَةً وَلَا

َ
كـــه‌ »لَا چـــپ؛ همـــان نامـــه عملـــى 

صاحـــب  از  بزرگـــى  و  كوچـــك  عمـــل  »هیـــچ  حْصَاهَـــا«؛ 
َ
أ  

ّ
إِلّا

ــه  ــده اســـت« همـ ــا شـ ــه در آن احصـ ــر اینك‌ـ ــزده مگـ ــر نـ آن سـ
كـــم  از سرنوشـــت خـــود نگران‌انـــد و اضطـــراب بـــر همـــه حا
گـــواه  اســـت. تمـــام اعضـــاى بـــدن انســـان در آن دادگاه بـــزرگ 
گواهـــى فرشـــتگان ثبـــت  بـــر اعمـــال او هســـتند و نیـــازى بـــه 

ــد. ــى م‌ىدهنـ گواهـ ــز  ــا نیـ ــد آنهـ ــت، هرچنـ ــال نیسـ اعمـ
كـــه چنیـــن دادگاهـــى را بـــاور داشـــته باشـــد و بـــه یـــاد  آنك‌ـــس 
گنـــاه و ظلـــم و فســـاد نمـــ‌ىرود،  آن بیفتـــد به‌یقیـــن بـــه ســـراغ 
ـــى  ـــاك و خال زیـــرا چنیـــن ایمانـــى انگیـــزه عمـــل اســـت؛ عملـــى پ
ـــه  ـــه‌زودی توب ـــد ب ـــر لغزشـــى از او ســـر زن گ ـــى و ا ـــه آلودگ از هرگون
مك‌ىنـــد و بـــه‌ ســـراغ جبـــران مـــی‌رود. ممكـــن نیســـت ایمـــان 
بـــه چیـــزى در دل انســـان راســـخ باشـــد و عملـــى هماهنـــگ آن 
انجـــام ندهـــد. )مـــکارم شـــیرازی، 1386 ش، ج 12، ص 293(
در روز قیامـــت همـــه اعمـــال انســـان در مقابلـــش قـــرار می‌گیـــرد 
ـــر در  ـــرا بش ـــود؛ زی ـــی ش ـــراب و نگران ـــب اضط ـــد موج ـــه می‌توان ک
کـــه چنیـــن دادگاهـــی  کـــس  دادگاهـــی بـــزرگ حاضـــر اســـت، آن 
گنـــاه و ظلـــم  را بـــاور داشـــته باشـــد و بـــه یـــاد آن بیفتـــد ســـراغ 
و فســـاد نمـــی‌رود، زیـــرا چنیـــن ایمانـــی انگیـــزه عمـــل اســـت، 
گـــر بـــه چیـــزی ایمـــان راســـخ داشـــته باشـــیم عملـــی مخالـــف  ا
انجـــام نمی‌دهیـــم، فراموشـــ‏ى روز قیامـــت‏ همیشـــه  آن  بـــا 
تربیتـــى  تأثیـــر  اصـــل،  ایـــن  اســـت،  گمراهی‌هـــا  سرچشـــمه 
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ــازد. ــن م‏ىسـ ــان‌ها روشـ ــى انسـ ــاد را در زندگـ ــه معـ ــه بـ توجـ
متن غایب: سوره ص آیه 46

ارِ
ّ

خْلَصْنَاهُمْ بِخَالِصَۀٍ ذِكْرَى الدَ
َ
ا أ

ّ
إِنَ

آخـــرت  ســـراى  تذكـــر  بـــراى  كـــدل  پا و  خالـــص  را  آنـــان  مـــا 
)456 ص  ش،   1380 )الهی‌قمشـــه‌ای،  گردانیدیـــم. 

كـــرده  خداونـــد در ایـــن آیـــه بـــا یـــاد قیامـــت بندگانـــش را خالـــص 
ـــریفه  ـــه ش ـــن آی ـــه مت ـــد؛ باتوجه‌ب ـــاد می‌کن ـــاد مع ـــه ی ـــه ب و توصی
ـــی  ـــه یک ک ـــرا  ـــد؛ چ ـــاد می‌باش ـــاد مع ـــاص ی ـــات اخ ـــی از لوازم یک
از اثـــرات یـــاد معـــاد خالـــص شـــدن دل می‌باشـــد و ایـــن همـــان 
ـــر معنـــای متـــن غایـــب می‌باشـــد. در نتیجـــه  بیـــان نتیجـــه و اث
ــوره ص  ــه 46 سـ ــا آیـ ــی حکمـــت موردبحـــث بـ ــه بینامتنـ رابطـ

کلـــی اســـت. نفـــی 
2 متن غایب: سوره ابراهیم آیه 41

نَا اغْفِرْ لىِ وَ لِوَالِدَىَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسَاب رَبَّ
و  پـــدر  و  مـــرا  برپـــا می‌شـــود،  كـــه حســـاب  پـــروردگارا! روزى 
ـــان، 1383 ش، ص 260( . )انصاری ـــان را بیامـــرز مـــادرم و مؤمن
ایـــن  كریـــم  قـــرآن  یـــاد معـــاد در  از مصادیـــق عملـــی  یکـــی 
کـــه در ایـــن دنیـــا غفـــران خـــودش و  آیـــه شـــریفه می‌باشـــد 
ــب  ــد طلـ ــاد از خداونـ ــاد معـ ــا یـ ــت بـ ــش را در روز قیامـ والدینـ
مصادیـــق،  بیـــان  شـــاخصه  مطابـــق  مـــورد  ایـــن  و  می‌کنـــد 
گی‌هـــا یـــا اســـتثنائات از معنـــای متـــن غایـــب اســـت. پـــس  ویژ
رابطـــه بینامتنـــی حکمـــت 44 بـــا آیـــه 41 ســـوره ابراهیـــم نفـــی 

کلـــی اســـت.
4. حكمت 74

جَلِهِ.
َ
وَ قَالَ علیه‌السلام نَفَسُ اَلْمَرْءِ خُطَاهُ إِلَى أ

گام او اســت به‌ســوی مــرگ خــود )زیــرا هــر  نفس‌کشــیدن مــرد 
كــرده و بــه مــرگ نزدیــك م‌ىنمایــد ماننــد  كــم  نفــس از عمــر او 
گام برداشــتن كــه شــخص را بــه مقصــدش نزدیــك م‌ىگردانــد(. 

)فیــض الاســام اصفهانــی، 1378 ش، ج 6، ص 1118(
ــدم  ــان دو قـ ــۀ میـ ــاى فاصلـ ــه معنـ ــوة« بـ ــع »خُطْـ ــ‌ى جمـ خُطـ

كـــه در فارســـى از آن به‌عنـــوان  بـــه هنـــگام راه‌رفتـــن اســـت 
كـــه انســـان  »گام« نـــام م‌ىبرنـــد. ایـــن نكتـــۀ مهمـــى اســـت 
دائمـــاً در حـــال نفس‌کشـــیدن اســـت؛ در خـــواب و بیـــدارى و 
كوتاهـــى راهِ‌ نفـــس را  گـــر مـــدت  قیام‌وقعـــود و در همـــه حـــال و ا

ــد ــرگ او فرامی‌رسـ ــد مـ ــر او ببندنـ بـ
متن غایب: سوره عصر آیه 2

إِنَّ ٱلِإنسَنَ لَفِی خُسرٍ
كـه[ ب‌ىتردیـد انسـان در زیـانك‌ارى بزرگـى اسـت. )انصاریـان،  [

1383 ش، ص 601(
كـه جالـب بـه نظـر  فخـر رازى در تفسـیر ایـن آیـه سـخنى دارد 
می‌گفـت  پیشـین  بـزرگان  از  یكـى  می‌گویـد:  وى  می‌رسـد 
معنـاى ایـن سـوره را مـن از مـرد یخ فروشـى آموختم کـه فریاد 
یَـذُوبُ  مَـنْ  اِرْحَمُـوا  مالِـهِ،  رَأسُ  یَـذُوبُ  مَـنْ  »اِرْحَمُـوا  مـی‌زد: 
رَأسُ مالِـه؛ بـه كسـى كـه سـرمایه‌اش مرتبـاً ذوب می‌شـود رحم 
گفتـم: ایـن اسـت معنـاى )إِنَّ الْانْسَـانَ لَفِـى  كنیـد«. پیـش خـود 

)مـکارم شـیرازی، 1386 ش، ج 12، ص 443(  .) خُسْـر
حکمـــت 74 بـــا بیـــان متفاوتـــی از آیـــه شـــریفه معنـــای خســـران 
کـــرده  زندگـــی دنیایـــی را بـــا نزدیکـــی مـــرگ بـــه انســـان توصیـــف 
اســـت. بـــه علـــت توضیـــح همســـو بـــا معنـــای متـــن غایـــب 
کلـــی میـــان حکمـــت موردبحـــث بـــا آیـــه  رابطـــه بینامتنـــی نفـــی 

ـــرار اســـت. 1 ســـوره عصـــر برق
متن غایب: سوره نبأ آیه 40

مَـــتْ یَـــدَاهُ 
َ

کُـــمْ عَذَابًـــا قَرِیبًـــا یَـــوْمَ یَنظُـــرُ الْمَـــرْءُ مَـــا قَدّ نذَرْنَا
َ
ـــا أ

َ
إِنّ

کُنـــتُ تُرَابًـــا وَیَقُـــولُ الْکَافِـــرُ یَـــا لَیْتَنِـــی 
مـــا شـــما را از عـــذاب نزدیكـــى م‌ىترســـانیم. آن عـــذاب، در 
از  آنچـــه دســـت‌هایش  بـــه  انســـان  كـــه  بـــود  روزى خواهـــد 
ــودم!  ــاك بـ ــد: ای‌کاش خـ گویـ ــر  كافـ ــرد و  ــتاده بنگـ پیـــش فرسـ

)583 ص  ش،   1381 )ارفـــع، 
ــام علـــی علیه‌الســـام در حکمـــت موردبحـــث ماننـــد ایـــن  امـ
آیـــه شـــریفه نزدیـــک بـــودن روز قیامـــت را تذکـــر می‌دهنـــد. 
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ـــذار و تـــرس از عـــذاب نزدیـــک مخصـــوص  ـــور ان ـــه مذک طبـــق آی
نزدیـــک  خـــود  بـــه  را  قیامـــت  روز  کـــه  اســـت  کســـانی 
ــه  ــان نتیجـ ــاخصه بیـ ـــق شـ ــوع مطاب ـــد و ایـــن موضـ نمی‌بینن
رابطـــه  بنابرایـــن  می‌باشـــد؛  غایـــب  متـــن  معنـــای  اثـــر  و 
کلـــی نفـــی  نبـــأ  ســـوره   40 آیـــه  بـــا   74 حکمـــت   بینامتنـــی 

 است.
5. حكمت 87

قال علی علیه‌السلام: عَجِبْتُ لِمَنْ یَقْنَطُ وَ مَعَهُ الِاسْتِغْفَارُ
کـــه از  امـــام علـــى )علیه‌الســـام( فرمـــود: در شـــگفتم از کســـى 
رحمـــت خداونـــد ناامیـــد می‌شـــود و حال‌آنکـــه، تـــوان آمـــرزش 

خواســـتنش هســـت. )آیتـــی، 1378 ش، ج 2، ص 833(
»یَقْنَـــطُ« از مـــاده »قُنـــوط« بـــه معنـــاى ناامیـــدى اســـت و 
گناهـــان اســـت،  می‌دانیـــم یـــأس از رحمـــت خـــدا بالاتریـــن 
گناهـــى  کـــه از رحمـــت حـــق مأیـــوس شـــود از هیـــچ  زیـــرا کســـى 
ک‌تریـــن راه نفـــوذ شـــیطان در  ابایـــی نـــدارد نومیـــدى خطرنا
گنـــاه می‌کنـــد. گونـــه  کـــه او را آلـــوده بـــه هـــر  دل آدمـــى اســـت 

متن غایب: سوره هود آیه 90
ی رَحِیمٌ وَدُودٌ كُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّ وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّ

توبـــه  درگاهـــش  بـــه  بخواهیـــد.  آمـــرزش  پروردگارتـــان  از 
ــت‏.  ــده اسـ ــت دارنـ ــان و دوسـ ــن مهربـ ــروردگار مـ ــه پـ كـ ــد،   كنیـ

)آیتی، 1374 ش، ص 233(
بـــه  بـــا توصیـــه و دعـــوت  کریـــم  قـــرآن  خداونـــد متعـــال در 
اســـتغفار ناامیـــدی را از بنـــدگان خـــود دور می‌ســـازد پـــس 
و  از خداونـــد طلـــب بخشـــش  و  باشـــد  گنهـــكار  كـــه  كســـی 

می‌شـــود.  بخشـــیده  كنـــد  اســـتغفار 
امـــام علـــی علیه‌الســـام نیـــز در بیـــان ایـــن حكمـــت از كســـی 
كنـــد و ناامیـــد شـــده اســـت تعجـــب  كـــه می‌توانـــد اســـتغفار 
می‌کننـــد و بـــرای حـــل ایـــن مشـــکل او را بـــه اســـتغفار توصیـــه 
می‌کننـــد. ایـــن همســـویی در معنـــا مطابـــق شـــاخصه الـــف 
ــای متـــن  ــا معنـ ــو بـ کلـــی یعنـــی توضیـــح همسـ ــوارد نفـــی  از مـ

غایـــب اســـت. درنتیجـــه ارتبـــاط بینامتنـــی حکمـــت 87 بـــا آیـــه 
کلـــی اســـت. 90 ســـوره هـــود از نـــوع رابطـــه نفـــی 
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نْفُسِـــهِمْ لَا تَقْنَطُـــوا مِـــنْ 

َ
سْـــرَفُوا عَلَـــى أ

َ
ذِیـــنَ أ

َ
قُـــلْ یَـــا عِبَـــادِیَ الّ

الْغَفُـــورُ  هُـــوَ  ـــهُ 
َ
إِنّ جَمِیعـــاً  نُـــوبَ 

ُ
الذّ یَغْفِـــرُ  الَلَّه  إِنَّ  الِلَّه  رَحْمَـــةِ 

حِیـــمُ الرَّ
ـــد!  كرده‏ای ـــتم  ـــراف و س ـــود اس ـــر خ ـــه ب ك ـــن  ـــدگان م ـــو: اى بن بگ
ــان  گناهـ ــه  ــدا همـ ــه خـ كـ ــوید  ــد نشـ ــد نومیـ از رحمـــت خداونـ
اســـت‏. مهربـــان  و  آمرزنـــده  بســـیار  او  زیـــرا  م‏ىآمـــرزد،   را 

 )مکارم شیرازی، 1389 ش، ص 464(
آیـــه شـــریفه  کـــه در  یکـــی از مصادیـــق انســـان‌های ناامیـــد 
گـــروه  جـــز  کـــه  هســـتند  افـــرادی  شـــده  اشـــاره  بـــدان 
اســـراف‌کاران محســـوب می‌شـــوند. مخاطـــب قـــراردادن ایـــن 
ــرای طلـــب آمـــرزش  ــروه درواقـــع دعـــوت از همـــه بنـــدگان بـ گـ
ــه  کـ ــرادی  ــاص افـ ــور خـ ــه طـ ــن بـ ــت و همچنیـ ــتغفار اسـ و اسـ
برحـــذر داشـــته ناامیـــدی  از  را  و ســـتم داشـــته‌اند   اســـراف 

 است. 
گـــرو اســـتغفار  حکمـــت 87 نیـــز درمـــان ایـــن ناامیـــدی را در 
کلـــی یعنـــی بیـــان  می‌دانـــد؛ بنابرایـــن شـــاخصه بـــاز رابطـــه نفـــی 
ــب  ــن غایـ ــای متـ ــتثنائات از معنـ ــا اسـ ــا یـ گی‌هـ ــق، ویژ مصادیـ
برقـــرار اســـت؛ بنابرایـــن رابطـــه بینامتنـــی حکمـــت موردنظـــر بـــا 

کلـــی اســـت. آیـــه 53 ســـوره زمـــر نفـــی 
6. حكمت 95

 
ُ

ــلّ ــفَ یَقِـ كَیْـ ــوَى وَ  قْـ ــعَ اَلتَّ ــلٌ مَـ  عَمَـ
ُ

ــلّ ــالَ علیه‌الســـام لَا یَقِـ وَ قَـ
ـــلُ مَـــا یُتَقَبَّ

گیـرد انـدك نیسـت، و  كـه باتقـوی و پرهیـزکارى انجـام  كارى  و 
چگونـه عملـى كه مقبول و پذیرفته می‌شـود اندك م‌ىباشـد؟ 

)فیـض الاسالم اصفهانـی، 1378 ش، ج 6، ص 1129(
امـام علیه‌السالم كیفیـت عمـل را معیـار قبولـى در درگاه خـدا 
قـرار م‌ىدهـد نـه كمیـت عمـل را و م‌ىفرماید: »عملـى كه توأم 
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چگونـه  باشـد(  كـم  ظاهـراً  )هرچنـد  نیسـت  كـم  تقواسـت  بـا 
كـم م‌ىباشـد؟«؛ بسـیارى  كـه مقبـول درگاه خداسـت  عملـى 
كـه  كتـب فقهـى ایـن مطلـب را یـادآور شـده‌اند  از بـزرگان در 
اسـت.  متفـاوت  قبـول  شـرایط  بـا  عمـل  صحـت  شـرایط 
كـه جامـع تمـام شـرایط و اجـزا و  عمـل صحیـح عملـى اسـت 
گاه ایـن عمـل، بـا اعمـال دیگـرى  خالـى از موانـع باشـد؛ ولـى 
می‌گـردد  همـراه  ناشایسـته‌اى  صفـات  یـا  آن  از  پیش‌وپـس 
بـه  )قبولـى  می‌شـود  خداونـد  درگاه  در  آن  قبولـى  مانـع  كـه 
معنـاى پـاداش عظیـم و تحقـق اهـداف و فلسـفه‌هاى عمـل 
اسـت(. بنابرایـن اعمالـى مقبـول درگاه خداوند واقع می‌شـود 
عمـل  اسـت  ممكـن  ب‌ىتقوایـان  و  باشـد  باتقـوا  تـوأم  كـه 
صحیحـى انجـام دهنـد و اسـقاط تكلیفى شـود؛ امـا عمل آنها 
 بـ‌ىارزش و فاقـد پـاداش عظیـم و فلسـفه و روح عمـل باشـد.

 )مکارم شیرازی، 1386 ش، ج 12، ص 561(
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ـــلَ  بَـــا قُربَانـــا فَتُقُبِّ  ٱبنَـــی ءَادَمَ بالحَـــقِّ إِذ قَرَّ
َ
وَٱتـــلُ عَلَیهِـــم نَبَـــأ

مَـــا 
َ
ـــالَ إِنّ ـــكَ قَ قتُلَنَّ

َ َ
ـــالَ لَأ ـــل مِـــنَ ٱلأخَـــرِ قَ ـــم یُتَقَبَّ حَدِهِمَـــا وَلَ

َ
مِـــن أ

ــنَ قِیـ ــنَ ٱلمُتَّ ــلُ ٱلُلَّه مِـ ـ یَتَقَبَّ
كه  داستان دو پسر آدم را به حق براى آنها بخوان؛ آن زمانى 
هر دو قربانى كردند. از یىك پذیرفته شد و از دیگرى پذیرفته 
از  خداوند  گفت:  كشت.  خواهم  را  تو  كه  خورد  قسم  نشد. 

پرهیزكاران می‌پذیرد. )انصاریان، 1383 ش، ص 112(
در ایـــن آیـــه شـــریفه خداونـــد متعـــال شـــرط قبولـــی اعمـــال را 
باتقـــوا بـــودن بیـــان می‌کنـــد و در حکمـــت موردبحـــث امـــام 
باشـــد،  تـــوأم  باتقـــوا  كـــه  عملـــى  می‌فرماینـــد  علیه‌الســـام 
انـــدك نیســـت، و در انتهـــا ســـؤالی را این‌طـــور بیـــان می‌کننـــد 
كـــه بـــه درگاه خداونـــد مقبـــول شـــده،  کـــه پـــس چگونـــه عملـــى 
گـــر ایـــن دو عبـــارت حضـــرت علـــی علیه‌الســـام  انـــدك باشـــد؟ و ا
کنـــار یکدیگـــر بگذاریـــم مطابـــق مفهـــوم ایـــن قســـمت  را در 
قیـــنَ(  ـــلُ الُلّه مِـــنَ الْمُتَّ مـــا یَتَقَبَّ

َ
از آیـــه شـــریفه می‌شـــود »)إِنّ

خداونـــد تنهـــا اعمـــال پرهیـــزگاران را قبـــول می‌کنـــد«. ایـــن 
توضیـــح مطابـــق شـــاخصه بیـــان علـــت و شـــروط معنـــای متـــن 
ـــا آیـــه شـــریفه از  غایـــب اســـت و رابطـــه بینامتنـــی حکمـــت 95 ب

کلـــی اســـت. نـــوع نفـــی 
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كَفَـــرُواْ بـــالِلَّه  هُـــم 
َ
نّ

َ
 أ

َّ
ن تُقبَـــلَ مِنهُـــم نَفَقَتُهُـــم إِلَّا

َ
وَمَـــا مَنَعَهُـــم أ

 
َّ

 یُنفِقُـــونَ إِلَّا
َ

كُسَـــالَى وَلَا  وَهُـــم 
َّ

لَـــوةَ إِلَّا  یَأتُـــونَ ٱلصَّ
َ

وَبِرَسُـــولِهِ وَلَا
ــونَ كَرِهُـ ــم  وَهُـ

اینكـــه  آنهـــا نشـــده، جـــز  انفاقـــات  هیچ‌چیـــز مانـــع قبولـــى 
كافـــر شـــده‌اند و نیـــز نمـــاز را بجـــا  آنهـــا بـــه خـــدا و رســـول او 
نم‌ىآورنـــد، مگـــر از روى كســـالت و انفـــاق نمك‌ىننـــد مگـــر از 
كراهـــت. )طبرســـی، 1363-1350 ش، ج 4، ص 212( روى 
علـــت قبول‌نشـــدن  آیـــه شـــریفه خداونـــد متعـــال  ایـــن  در 
بیـــان  آنهـــا  بـــودن  فاســـق  و  کافـــر  را  عـــده‌ای  انفاق‌کـــردن 
می‌کنـــد و بـــا درنظرگرفتـــن محتـــوای حکمـــت موردبحـــث، 
کنـــار عمـــل را تبییـــن  اهمیـــت و ضـــرورت همراهـــی تقـــوا در 
کـــه تقـــوی شـــرط قبـــول عمـــل اســـت. در نتیجـــه  می‌کنـــد 
چـــون در مقـــام بیـــان علـــت و شـــروط معنـــای متـــن غایـــب 
کلـــی  آنهـــا از نـــوع نفـــی  اســـت، رابطـــه بینامتنـــی حکمـــت 

. شـــد می‌با
7. حكمت 121

تُـــهُ وَتَبْقَـــى تَبِعَتُـــهُ، 
َ

انَ مَـــا بَیْـــنَ عَمَلَیْـــنِ: عَمَـــل تَذْهَـــبُ لَذّ شَـــتَّ
جْـــرُهُ

َ
وَعَمَـــل تَذْهَـــبُ مَؤُونَتُـــهُ وَیَبْقَـــى أ

كـــه لذّتـــش از  چـــه انـــدازه بیـــن دو عمـــل فاصلـــه اســـت: عملـــى 
كـــه رنجـــش پایـــان پذیـــرد  بیـــن بـــرود و زیانـــش بمانـــد و عملـــى 
و اجـــرش باقـــى مانـــد. )انصاریـــان، 1388 ش، ج 2، ص 336(
كارهـــاى نیـــك و بـــد و اعمـــال حســـنه و ســـیئه - بـــا  در میـــان 
كـــدام جنبـــه مثبـــت و منفـــى دارنـــد - ایـــن تفـــاوت  كـــه هـــر  ایـــن 
گناه‌آلـــود داراى لذتـــى موقتـــى  آشـــكار دیـــده می‌شـــود. اعمـــال 
كـــه بـــه‌زودی زایـــل می‌گـــردد ولـــى عواقـــب بـــد  و ناپایـــدار اســـت 
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آن هـــم در دنیـــا و هـــم در آخـــرت دامـــان انســـان را می‌گیـــرد. 
ــی‌رود و در  ــدا مـ ــى خـ ــراغ بندگـ ــه سـ ــه بـ كـ ــانى  به‌عکـــس، انسـ
میـــدان جهـــاد بـــا نفـــس و جهـــاد بـــا دشـــمن حاضـــر می‌شـــود، 
ــا ایـــن مشـــلاكت  هـــر چنـــد بـــا مشـــلاكتى روبـــرو می‌گـــردد؛ امـ
تدریجـــاً از بیـــن مـــی‌رود و اجـــر و پـــاداش دنیـــوى و اخـــروى آن 
باقـــى می‌مانـــد. )مـــکارم شـــیرازی، 1386 ش، ج 13، ص 17(
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ــمْ إِلّا  ــونَ إِنْ لَبِثْتُـ ـ ــدِهِ وَ تَظُنُّ ــتَجِیبُونَ بِحَمْـ ــمْ فَتَسْـ ــوْمَ یَدْعُوکُـ یَـ

قَلِیـــا
گــویــان  ســتــایــش  شــمــا  و  فــرامــی‌خــوانــد  را  شــمــا  كـــه  روزى 
كـــه انـــدكـــى آرمـــیـــده‏ایـــد. ــد  ــداری ــن ــ‏ىپ ــخ مــ‏ىدهــیــد و م ــاس  پ

 )آیتی، 1374 ش، ص 228(
ــا و لذت‌هـــای دنیایـــی  ــر دنیـ کوتاهـــی عمـ ــر  ایـــن آیـــات بیانگـ
کوتـــاه  اســـت. طبـــق معنـــای حکمـــت 121 لـــذت دنیایـــی چـــون 
کـــه تمـــام شـــود و از بیـــن بـــرود فقـــط زیـــان  مـــدت اســـت، وقتـــی 

گـــذارد.  بجـــای 
گـــی مهـــم لذت‌هـــای دنیایـــی یعنـــی  بنابـــر ایـــن توجـــه بـــه ویژ
ایـــن  اســـت.  اهمیـــت  حائـــز  بســـیار  آنهـــا  بـــودن  محـــدود 
ــا  ــا یـ گی‌هـ ــان مصادیـــق، ویژ ــاخصه بیـ ــا شـ ــق بـ توضیـــح مطابـ

اســـتثنائات از معنـــای متـــن غایـــب اســـت. در نتیجـــه حکمـــت 
ــی دارد. کلـ ــی  ــی نفـ ــاط بینامتنـ ــریفه ارتبـ ــه شـ ــن آیـ ــا ایـ 121 بـ

متن غایب: سوره نحل آیه 96
ـــرُوا  ـــنَ صَبَ ذِی

ّ
ـــنَّ الَ ـــاقٍ وَلَنَجْزِیَ ِ بَ

ـــدَ الَلَّهّ ـــا عِنْ ـــدُ وَمَ ـــمْ یَنْفَ ـــا عِنْدَكُ مَ
كَانُـــوا یَعْمَلُـــونَ حْسَـــنِ مَـــا 

َ
جْرَهُـــمْ بِأ

َ
أ

ــزد  ــه نـ ــد و آنچـ ــد شـ ــود خواهـ ــه نابـ ــت همـ ــزد شماسـ ــه نـ آنچـ
ــد(  ــا ابـ ــرت، تـ ــواب آخـ ــال نیـــک و ثـ ــر اعمـ ــت )از ذخائـ خداسـ
کـــه بـــه صابـــران بدهیـــم  باقـــی خواهـــد بـــود و البتـــه اجـــری 
ــا می‌آوردنـــد.  کـــه بـــه جـ ــر از عملـــی  ــیار بهتـ اجـــری اســـت بسـ

)298 ص  ش،   1380 )الهی‌قمشـــه‌ای، 
آیـــه شـــریفه مانـــدن اعمـــال نیـــک نـــزد خداونـــد متعـــال را 
به‌عنـــوان نتیجـــه و پـــاداش اعمـــال نیـــک در دنیـــا برشـــمرده 

اســـت.
 ایـــن آیـــات شـــریفه در راســـتای معنـــای حکمـــت موردنظـــر 
اجـــر  و  پذیـــرد  پایـــان  آن  رنـــج  کـــه  عملـــی  اثـــرات  و  نتایـــج 
و  نتیجـــه  بیـــان  پـــس  گفته‌انـــد.  ســـخن  بمانـــد  باقـــی  آن 
اثـــر معنـــای متـــن غایـــب در ایـــن مـــورد صـــدق می‌کنـــد و 
کلـــی  ـــا ایـــن آیـــه شـــریفه ارتبـــاط بینامتنـــی نفـــی   حکمـــت 121 ب

دارد.
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بینامتنیــت از مباحــث بســیار مهمی اســت که ارتباط دوســویه 
می‌دهــد.  قــرار  موردبررســی  روش‌منــد  به‌صــورت  را  متــن 
کــه ســخنان پیشــوایان دیــن علیهم‌الســام برگرفتــه از  ازآنجا
مفاهیــم والای قــرآن کریــم اســت و عرضــه بــر قــرآن نیــز معیــاری 
کــه  بــرای نقــد حدیــث در روایــات بیــان شــده اســت، لازم اســت 
متــون دینــی بــا ایــن نــگاه مــورد بازبینــی محتوایــی قــرار گیــرد. 
کریــم در  قــرآن  ارتبــاط دوســویه ســخنان پیشــوایان دیــن و 
اســام بســیار مهــم اســت. پیشــوایان دیــن، به‌عنــوان رهبــران 
و انســان‌های الهام‌بخــش اســام، از ارتبــاط نزدیــک بــا قــرآن 
بــرای ارائــه آموزه‌هــای دینــی و اخلاقــی بــه انســان‌ها اســتفاده 
می‌کننــد. ایشــان از آیــات قــرآن به‌عنــوان منبــع اصلــی بــرای 
اســتفاده  زندگــی  راهنمایی‌هــای  و  دینــی  احــکام  اســتنباط 

می‌کننــد.
اهل‌بیــت  کــه  اســت  ایــن  بینامتنیــت  طــرح  مهــم  نکتــه 
علیهم‌الســام باتوجه‌بــه دانــش و فهــم عمیق‌تــر خــود از قــرآن، 
می‌تواننــد مفاهیــم پیچیــده قرآنــی را بــرای افــراد عــادی تبییــن 
کننــد. ارتبــاط دوســویه ســخنان پیشــوایان دیــن و قــرآن در 
حقیقــت بیشــتر به‌منظــور تبییــن و اجــرای آموزه‌هــای دینــی 
کمــک می‌کنــد تــا زندگــی  کــه بــه انســان‌ها  و اخلاقــی اســت 

معنادارتــری داشــته باشــند و بــه رشــد روحــی و اخلاقــی خــود 
بــا  )علیه‌الســام(  علــی  امــام  کلام  فــراوان  تعامــل  بپردازنــد. 
گی‌هــای برجســته نهج‌البلاغــه اســت و  ــم یکــی از ویژ قــرآن کری
ــه امیرالمؤمنیــن از متــن قــرآن  ک ایــن مســئله نشــان می‌دهــد 
کــرده اســت تــا بتوانــد مقصــود خــود را بهتــر  گاهانــه اســتفاده  آ
کنــد. در واقــع،  و جذاب‌تــر و تأثیرگذارتــر بــرای دیگــران بیــان 
کلام  کلام امیرالمؤمنیــن به‌عنــوان ترجمــه و تبییــن قــرآن، از 
ــا  ــا ارتبــاط کلام خــود ب خداونــد نشــئت‌گرفته اســت و ایشــان ب
کلام الهــی، ارتبــاط محکمــی بیــن قــرآن و نهج‌البلاغــه برقــرار 
از مؤلفه‌هــای  یکــی  نهج‌البلاغــه  در  معــاد  کرده‌انــد. مبحــث 
تربیــت دینــی جامعــه اســت و بــاور بــه معــاد، تأثیــرات مهمــی در 
زندگــی شــخصی و اجتماعــی انســان دارد. به‌عــاوه، قوی‌تریــن 
و مؤثرتریــن وســیله بــرای هدایــت و نجــات جامعــه معاصــر از 

منجــاب فســاد، نهادینه‌کــردن بــاور بــه معــاد اســت.
از رابطــه بینامتنیــت حکمت‌هــای پیرامــون  آنچــه در واقــع 
معــاد بــا قــرآن در ایــن نوشــتار موردبررســی قرار گرفــت، حقیقت 
رابطــه بینامتنــی از نــوع نفــی کلــی اســت. بازبینــی و تحــول متن 
کــه بــا  قــرآن کریــم در کلمــات امیرالمؤمنیــن علیه‌الســام اســت 

الفاظــی دیگــر بــرای دیگــران بیــان شــده اســت.

نتیجه‌گیری
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ــرای ظهــور  ــه موضــوع آمادگــی و آمادهســازی شــرایط ب بایــد نســبت ب
گــر  حضــرت حجــت اهتمــام ورزیــده شــود. باتوجه‌بــه توضیــح مذکــور، ا
شــرایط ظهور توســط شــیعیان و منتظران فراهم نگردد، ظهور حضرت 
مهــدی ;محقــق نخواهــد شــد. ازایــن‌رو بایســته اســت دربــاره چرایــی 
و چگونگــی آماده‌ســازی بــرای ظهــور امام‌زمــان تحقیــق و پژوهــش 
انجــام گیــرد. ایــن نوشــتار بــه دنبــال دســتیابی بــه پاســخ مناســب بــرای 
ایــن پرســش اســت کــه آماده‌ســازی بــرای ظهــور چــه ضرورتــی داشــته 
و چگونــه محقــق میشــود. بــا اســتفاده از روش کتابخانــه‌ای و رجــوع 
ــر، بــه ایــن پرســش پاســخ داده شــده اســت. می‌تــوان  بــه منابــع معتب
گفــت عواملــی ماننــد رعایــت تقــوا، معرفــت امــام، افزایــش بصیــرت 
دینــی و ولایت‌پذیــری نقــش بســزایی در آماده‌ســازی بــرای ظهــور ایفــا 

می‌کننــد.

تقــوا،  دینــی،  بصیــرت  آماده‌ســازی،   ، ظهــور  ، انتظــار  کلیــدواژه: 
حضرت مهدی.

1.   طلبه سطح دو حوزه علمیه اصفهان

محمود
 قنواتی 1
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مقدمه
آمادگــی  تبییــن چرایــی و چگونگــی  مقالــه حاضــر درصــدد 
 ، ــرای ظهــور اســت. به‌منظــور فراهم‌ســاختن شــرایط ظهــور ب
بایــد جامعــه و افــراد حاضــر در آن، آمادگــی پذیــرش ظهــور و 
حضــور حضــرت مهــدی;: را داشــته باشــند. در بیــان چگونگی 
، بــه راهکارهــای مختلفــی می‌تــوان اشــاره  آمادگــی بــرای ظهــور
گفــت  کــه در ایــن مســیر تأثیــر بســزایی دارنــد. می‌تــوان  نمــود 
یکــی از مهم‌تریــن راهکارهــا، نهادینه‌ســازی فرهنــگ انتظــار 
در جامعــه اســامی اســت. منتظــر حقیقــی و واقعــی، تمــام 
کار  بــه  ظهــور  شــرایط  آماده‌ســازی  جهــت  را  خــود  تــاش 
کــه منتظــر حقیقــی پــس از شــناخت  می‌گیــرد. بدیــن بیــان 
کســب معرفــت نســبت بــه امام‌زمــان ;خــود، از دســتورات  و 
او اطاعــت نمــوده و بدیــن ترتیــب بــه دنبــال خدمتگــزاری بــه 

می‌باشــد. وی 
ازاین‌جهــت  مذکــور  موضــوع  از  بحــث  ضــرورت  و  اهمیــت 
کــه شــرایط جامعــه از نظــر فرهنگــی، اعتقــادی، دینــی  اســت 
کــه در زمــان حاضــر  و اقتصــادی به‌گونــه‌ای رقــم خــورده اســت 
بیــش از نســبت بــه حضــور امــام معصــوم در جامعــه احســاس 
تســریع  راســتای  در  اســت  بایســته  ازایــن‌رو  می‌شــود.  نیــاز 
فراهم‌ســاختن  و  مهــدی;  حضــرت  ظهــور  در  بخشــیدن 
کریمــه مهــدوی، نســبت  شــرایط و مقدمــات تشــکیل دولــت 
بــرای ظهــور بحــث و تحقیــق انجــام  آمادگــی  بــه چگونگــی 
گاهــی نســبت بــه ایــن موضــوع اهتمــام  گیــرد تــا شــیعیان بــا آ

ورزنــد.
بحــث از موضــوع آمادگــی بــرای ظهــور از جملــه موضوعــات 
کنــون  تا مهدویــت  زمینــه  در  کــه  اســت  اهمیتــی  حائــز 
گرفتــه اســت. بــه طــور مثــال می‌تــوان بــه  موردبررســی قــرار 
اخلاقــی  رفتــار  ابعــاد  »بررســی  عنــوان  تحــت  کــه  مقالــه‌ای 
اهتمــام  بــه  موعــود«  ظهــور  زمینه‌ســاز  زندگــی  ســبک  در 
ــن  ــود. همچنی ــاره نم ــت اش ــده اس ــته ش ــی نگاش ــن نجف حس

؛ چیســتی و  مقالــه دیگــری بــا موضــوع »زمینه‌ســازی ظهــور
چگونگــی« توســط نصــرت‌الله آیتــی بــه نــگارش درآمــده اســت. 
کــه مقالــه  وجــه تمایــز ایــن نوشــتار بــا پیشــینه در ایــن اســت 
، بــه تبییــن  حاضــر عــاوه بــر بررســی مفاهیــم انتظــار و ظهــور
مؤلفه‌هــای اثرگــذار در ایجــاد آمادگــی فــردی و اجتماعــی برای 

ظهــور حضــرت مهــدی; نیــز پرداختــه شــده اســت. 
کــه پــس از بیــان چرایــی  هــدف از ایــن نوشــتار ایــن اســت 
آمادگــی بــرای ظهــور و بیــان دلیــل اهمیــت و ضــرورت آن، 
چگونگــی آمادگــی و آماده‌ســازی شــرایط حضــور امام‌زمــان 
گــردد.  تبییــن  شــیعیان  بــرای  و  گرفتــه  قــرار  موردبررســی 
کســب آمادگــی و  بدین‌طریــق می‌تــوان جامعــه را در مســیر 
فراهم‌ســاختن مقدمــات ظهــور حضــرت حجــت بــه حرکــت 

درآورد.

مفهوم‌شناسی
یــا ترمینولــوژی، تعریــف و تبییــن  منظــور از مفهوم‌شناســی 
کلیــدی در فهــم دقیــق  کــه نقش‌محــوری و  مفاهیمــی اســت 
ایــن  در  پــس  می‌کننــد.  ایفــا  پژوهــش  در  مطــرح  مســائل 
« پرداختــه  « و »ظهــور مبحــث بــه بررســی واژه‌هــای »انتظــار
کــه به‌نوعــی در خدمــت ایــن تحقیــق می‌باشــند و  می‌شــود 

کاربــرد بســیاری در مقالــه پیشــرو دارنــد.
1-1- مفهوم انتظار

ترجمــه  بــودن  چشــم‌به‌راه  معنــای  بــه  لغــت  در  انتظــار 
از  برخــی  ص265(.  ج4،   ،1375 )طریحــی،  اســت  شــده 
لغت‌شناســان آن را بــه معنــای چشــم داشــتن و نوعــی امیــد 
ــه آینــده دانســته انــد. ایــن چشمداشــت می‌توانــد  داشــتن ب
بــه یــک آینــده مطلــوب باشــد و یــا چشــم‌به‌راه یــک منجــی 
)ابــن  فســاد  و  جــور  و  ظلــم  از  بشــریت  دهنــده  نجــات  و 
کار زشــت  گــر کســی  ،1419 ، ج6، ص358(؛ بنابرایــن ا منظــور
یــا نیکویــی انجــام دهــد، منتظــر کیفــر و یــا پــاداش کار خودش 
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گفــت،  اســت.در بیــان مفهــوم اصطلاحــی انتظــار می‌تــوان 
کــه حالــت آمادگــی را در شــخص بــه  کیــف نفســانی اســت  یــک 
، همــواره آمــاده  کــه شــخص منتظــر دنبــال دارد. بدیــن بیــان 
کــه بــرای آن انتظــار می‌کشــد.  وقــوع اتفــاق و حادثــه‌ای اســت 
در مقابــل آن، یــأس و نومیــدی قــرار دارد؛ بنابرایــن هرچــه کــه 
ــر میشــود )ابــن  انتظــارش بیشــتر باشــد، آمادگــی او نیــز زیادت

ص84(. ج1،   : بابویــه،1416 
کــه برخــی بــر ایــن باورنــد انتظــار  ذکــر ایــن نکتــه بایســته اســت 
از  بلکــه  کیــف نفســانی نیســت.  و  یــک حالــت روحــی  تنهــا 
درون بــه بیــرون ســرایت می‌کنــد و منجــر بــه حرکــت و اقــدام 
ــت  ــت روی دس ــتن و دس ــا نشس ــار ب ــن انتظ ــود؛ بنابرای می‌ش
فقــط  منتظــر  شــخص  کــه  ایــن  نــدارد.  ســازگاری  گذاشــتن 
انتظــار  به‌پایان‌رســیدن  ســبب  بخــورد،  حســرت  و  بنشــیند 
کنــد و اقداماتــی را انجــام دهــد  نمی‌شــود. بلکــه بایــد حرکــت 

ص85(. ج1،   ،1434 )نعمانــی، 
عجین  انتظار  ماهیت  با  انسان  زندگی  که  است  گفتنی 
نباشد،  زندگی  در  امید  و  انتظار  گر  ا یعنی  است.  شده 
را  انسان   ، انتظار چون  داشت.  نخواهد  مفهومی  زندگی   
از یأس و نومیدی  را  او  به حرکت روبه‌جلو ترغیب می‌کند و 
انسان  که مشکلات در زندگی  زیرا در زمانی  دور می‌گرداند. 
دشوار  و  سخت  بشر  برای  آنها  تحمل  و  می‌آیند  وجود  به 
هرچه  میکند  یادآوری  او  به  که  است  انتظار  این  می‌شود، 
شد؛  خواهد  مساعد  اوضاع  و  می‌گذرد  شرایط  این  زودتر 
که  بنابراین انتظار حقیقی در فرهنگ شیعه، انتظاری است 

سبب حرکت و آمادگی شود )ابن بابویه،1416، ج1، ص38(.
1-2- مفهوم ظهور

« اشــتقاق یافتــه و بــر  ظهــور در لغــت عربــی از ریشــه »ظ ه ر
وزن »فُعــول« اســتعمال می‌شــود. لغت‌شناســان عرب‌زبــان 
هــم  آن،  وزن  اســاس  بــر  را  واژه  ایــن  کــه  باورنــد  ایــن  بــر 
و  خــروج؛  ماننــد  دانســت؛  مجــرد  ثلاثــی  مصــدر  می‌تــوان 

و  شــموس  هماننــد  برشــمرد  مکســر  جمــع  می‌تــوان  هــم 
فلــوس )فیروزآبــادی، 1415، ج5، ص367(. طبــق هــر یــک 
« متفــاوت خواهــد بــود.  از دو مبنــای فــوق، مفهــوم »ظهــور
گرفتــه  درصورتی‌کــه به‌عنــوان مصــدر ثلاثــی مجــرد در نظــر 
مــورد  بایــد  نمایان‌شــدن  و  آشکارشــدن  معنــای  بــه  شــود، 
ص389(.  ج3،   ،1375 )طریحــی،  گیــرد  قــرار  اســتعمال 

کــه می‌فرمایــد: نــور  آیــه شــریفه ســوره  هماننــد 
و  زینــت  و  مِنْهَــا...   ظَهَــرَ  مَــا   

َّ
إِلَّا زِینَتَهُــنَّ  یُبْدِیــنَ   

َ
لَا َ و   ...«

آرایــش خــود جــز آنچــه قهــراً ظاهــر می‌شــود )بــر بیگانــه( آشــکار 
.)31، )نــور نســازند« 

گــر به‌عنــوان جمــع مکسّــر تلقــی شــود، معنــای پشــت و  امــا ا
کلمــه نیــز در  خــاف بطــن از آن فهمیــده می‌شــود. مفــرد ایــن 
« خواهــد بــود )فراهیــدی، 1389، ج3،  چنیــن فرضــی، »ظَهــر
کــه در ســوره انبیــاء نیــز بــه ایــن معنــا  ص292(. همانگونــه 
كَفَــرُوا  ذِیــنَ 

ّ
گرفتــه اســت: »لَــوْ یَعْلَــمُ الَ مــورد اســتعمال قــرار 

 
َ

 عَــنْ ظُهُورِهِــمْ وَ لَا
َ

ــارَ وَ لَا ــونَ عَــنْ وُجُوهِهِــمُ النَّ
ّ

 یَكُفُ
َ

حِیــنَ لَا
گــر کافــران بداننــد وقتــی آتــش دوزخ هر طرف  هُــمْ یُنْصَــرُونَ ؛ ا
از پیــش روی و پشــت ســر بــه آنهــا احاطــه می‌کنــد کــه نــه خــود 
کســی یــاری شــوند. آن وقــت  دفــع آن تواننــد و نــه از ســوی 
گاه می‌شــوند و دیگــر درخواســت عــذاب نکننــد«  از قیامــت آ

.)39 )انبیــاء، 
ظهــور به‌عنــوان یکــی از پرکاربردتریــن واژه‌هــا و اصطلاحــات 
بیــان  واژه دو معنــا  ایــن  بــرای  اســت.  در عرصــه مهدویــت 
 ،» کــه منظــور از »ظهــور شــده اســت: معنــای نخســت ایــن 
و  شناســاندن  مــردم،  برابــر  در  امام‌زمــان;  آشکارشــدن 
به‌پایان‌رســیدن  از  بعــد  جهانیــان  بــه  خــود  معرفی‌کــردن 
ص124(.  ،1391 )طوســی،  می‌باشــد  کبــری  غیبــت  دوران 
کــه  ایــن  از  اســت  « عبــارت  کــه »ظهــور ایــن  معنــای دیگــر 
در  ناشــناس  به‌صــورت  کبــری،  غیبــت  زمــان  در  امام‌زمــان 
بیــن مــردم جهــان حضــور داشــته اســت؛ لکــن پــس از پایــان 
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خــود  حقیقــی  نــام  و  عنــوان  از  پــرده  کبــری،  غیبــت  دوره 
برداشــته و خویشــتن را به‌تمامــی مــردم معرفــی می‌نمایــد تــا 

ص170(.  ،1397  ، )صــدر بشناســند  را  ایشــان 
«، بیشــتر همــان  بــه نظــر می‌رســد منظــور از اصطــاح »ظهــور
کبــری  غیبــت  دوره  از  پــس  مهــدی;  حضــرت  ظاهرشــدن 

می‌باشــد.  جهانــی  عــدل  حکومــت  برپایــی  به‌منظــور 

چرایی آمادگی برای ظهور
غیبــت حضــرت مهــدی; و انتظــار شــیعیان آن حضــرت بــرای 
روایــات  در  همــواره  كــه  اســت  موضوعاتــی  از  یکــی   ، ظهــور
امــر  همیــن  و  داشــته  قــرار  موردتوجــه  معصومیــن:  ائمــه 
نشــان‌دهنده اهمیــت و ضــرورت آمادگــی بــرای ظهــور اســت. 
بــه طــور مثــال در یکــی از ایــن روایــات حضــرت امیرالمؤمنیــن; 

بــرای ظهــور می‌فرمایــد: آماده‌بــودن  در بیــان ضــرورت 
ــإنَّ أحَــبَّ الاعمــالِ  سُــوا مِــن رُوحِ الِله، فَ

َ
جَ وَلاتَیأ ــرَ »إنتَظِــرُوا الفَ

از  و  باشــید  فــرج  منتظــر  جِ؛  الفَــرَ إنتِظَــارُ   
َ

وَجَــلّ عَزَّ الِله  إلَــى 
ــزد  ــال ن ــن اعم ــه محبوب‌تری ک ــوید  ــوس نش ــدا مأی ــت خ رحم
کــه پذیــراى امــر مــا باشــد،  خداونــد انتظــار فــرج اســت. کســی 
کــه منتظــر  فرداهــا در »حظیــرة القــدس« بــا مــا اســت و کســى 
فــرج باشــد، ماننــد کســى اســت کــه در راه خــدا، بــه خــون خود 

گشــته اســت« )مجلســی، 1419، ج52، ص125(. آغشــته 
گوهربــار حضــرت علــی; ایــن مطلــب بــه دســت می‌آیــد  از کلام 
ــود،  ــی ش ــرت مهدی7طولان ــت حض ــان غیب ــر زم گ ــی ا ــه حت ک
شــیعیان بایــد در راه خــود باثبــات و محکــم باشــند و نبایــد 
ناامیــد شــوند. ایــن روایــت در زمــان فعلــی میتوانــد بســیار 

مثمرثمــر واقــع شــود.
حضـرت  غیبـت  زمـان  طولانی‌شـدن  باتوجه‌بـه  کـه  چـرا 
کـه از ظهـور آن  مهـدی;، بسـیاری از دشـمنان و قدرتطلبانـی 
حضـرت تـرس و واهمـه دارنـد، بـه دنبال شـبهه‌افکنی در بین 
شـیعیان و ایجـاد تردیـد نسـبت بـه ظهـور امام‌زمـان; در بیـن 

شـیعیان هسـتند تـا بدین‌طریـق مسـلمانان دسـت از انتظـار 
و زمینه‌سـازی بـرای ظهـور حضـرت مهـدی ;بکشـند. امـا ایـن 
روایـت به‌صراحـت و روشـنی بـه منتظران توصیـه می‌کند هرگز 
دسـت از انتظار نکشـیده و همواره برای ظهور منجی بشریت 

آمادگـی خـود را حفـظ نماینـد )اربلـی، 1381، ج1، ص189(.
کــرم دربــاره پــاداش آماده‌بــودن  در روایــت مشــهوری رســول ا
بــرای ظهــور حضــرت مهــدی ;موعــود  چنیــن فرمــوده اســت: 
جِ؛ انتظــار فــرج و گشــایش  ــرَ ــی اِنتِظَــارُ الفَ تِ ــالِ اُمَّ »اَفضَــلُ اَعمَ
از جانــب خــداى بلندمرتبــه، برتریــن عمــل امــت مــن اســت« 

ص189(. ج1،   ،1428 )طبســی، 
عمــل  بافضیلت‌تریــن  فــرج،  انتظــار  اینکــه  اســت  گفتنــی 
نیســت.  دلیــل  بــدون  می‌آیــد،  شــمار  بــه  شــیعیان  بــرای 
انتظــار فــرج، در واقــع به‌نوعــی آماده‌شــدن بــرای ظهــور و بــه 
اســتقبال منجــی بشــریت رفتــن اســت. کســب ایــن آمادگــی 

نیــاز بــه تــاش و حرکــت مــداوم دارد.
ایــن آمادگــی به‌ســادگی بــه دســت نمی‌آیــد، بلکــه نیــاز بــه 
ــا تهذیــب نفــس و دوری از  کوششــی خســتگی‌ناپذیر همــراه ب
گناهــان و زشــتی‌ها و آلودگی‌هــا دارد. بــه بیــان دیگــر می‌تــوان 
گفــت انتظــار فــرج بــه معنــای شــناخت راه حــق و امــام حــق 
می‌باشــد. شــخص بایــد راه حــق را بشناســد و رهبــر آن را پیــدا 
کنــد و بــه دنبــال یاری‌رســاندن بــه او باشــد و در ایــن راه تــاش 
ــد. چنیــن شــخصی در زمــان غیبــت حضــرت  و کوشــش نمای
ــور  ــرای ظه ــواره ب ــه هم ک ــد  ــی می‌کن ــه‌ای زندگ ــدی ; به‌گون مه

ایشــان آمــاده باشــد )بنی‌هاشــمی، 1386، ص183(.

 چگونگی آمادگی برای ظهور
کــه آمادگــی بــرای ظهــور از  در مطالــب پیشــین روشــن شــد 
و  اســت  برخــوردار  قابل‌ملاحظــه‌ای  بایســتگی  و  ضــرورت 
منتظــران حضــرت مهــدی همــواره بایــد آمــاده ظهــور و حضــور 
بــه ایــن مســئله پرداختــه  ایشــان باشــند. در ایــن مبحــث 
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کــه چگونــه میتــوان بــه ایــن آمادگــی دســت پیــدا  خواهــد شــد 
کــرد. بــه بیــان دیگــر بــه تبییــن مؤلفه‌هــای تأثیرگــذار در ایجــاد 

آمادگــی بــرای ظهــور امام‌زمــان; پرداختــه می‌شــود.
3-1- نهادینه‌سازی فرهنگ انتظار در جامعه

بایــد  را  ظهــور  بــرای  آمادگــی  ایجــاد  در  گام  نخســتین 
نهادینه‌ســازی فرهنــگ انتظــار در جامعــه دانســت. یکــی از 
ضروری‌تریــن نیازهــای نســل جدیــد، بیــان مباحــث مهدویــت 
کردن افــراد بــا مســئله انتظــار اســت. بــرای آشــنایی  و آشــنا
حکومــت  و  مهــدی;  حضــرت  بــا  جــوان  و  نوجــوان  نســل 
جهانــی او، نیــاز بــه بسترســازی مناســب اســت. بایــد بســتر و 
گــردد تــا ایــن نســل پرورش‌یافتــه و بــه  زمینــه مناســب فراهــم 
جمعیــت عظیــم منتظــران حقیقــی ظهــور حضــرت مهــدی; 

ص295(.  ،1389 ای،  )تونــه  بپیوندنــد 
، آشــنا ســاختن  کار بــرای فراهم‌ســازی ایــن بســتر نخســتین 
ــار  ــد انتظ ــد بدانن ــت. بای ــار آن اس ــار و آث ــوم انتظ ــا مفه ــان ب آن
چــه آثــار مثبتــی میتوانــد در زندگــی فــردی و اجتماعــی آن‌هــا 
گردنــد. انتظــار ظهــور  داشــته باشــد تــا نســبت بــه آن ترغیــب 
وضــع  در  عمومــی  اصــاح  معنــای  بــه  مهــدی;،  حضــرت 
جهــان اســت. حقیقــت و ماهیــت انتظــار به‌گونــه‌ای اســت 
کــه آخریــن فرســتاده  کــه منتظــر را متوجــه ایــن امــر میکنــد 
خداونــد همچنــان زنــده اســت و روزی قیــام خواهــد نمــود 
و وضــع جهــان را اصــاح میکنــد. ظلــم و فســاد را ریشــه‌کن 
کــرده و عــدل و قســط را در سراســر جهــان هســتی جایگزیــن 

ص199(.  ، )بنی‌هاشــمی،1386  می‌کنــد  آن 
انتظــار همیشــه عامــل حرکــت و جنبــش اســت و سرچشــمه 
ــت فرسایشــى  ــار م ىباشــد. انتظــار مثبــت حال مقاومــت و ایث
و  تــاش  بــا  زیــرا منتظــر م ىتوانــد  نــدارد؛  و سســت‌کنندگی 
زمینه‌ســازی خــود، فــرج را نزدیــك كنــد و امكانــات و مقدمــات 
نظامــى،  فرهنگــى،  از  اعــمّ  مختلــف  زمینه‌هــای  در  را  آن 
سیاســى و اجتماعــى فراهــم ســازد )داوری، 1389، ص96(.

یکـی از نمونـه هـای بـارز تأثیرگـذاری انتظـار در آمادهسـازی 
اسـت  ایـران  اسالمی  انقالب  پیـروزی   ، ظهـور بـرای  جامعـه 
کـه توانسـت بـر رژیـم پهلـوی فائـق آیـد و دوران سـیاه و تاریـک 
کـه پـر از ظلـم و سـتم بـود را از تاریـخ محـو  حکومـت پهلـوی 
بـا  توانسـتند  مـردم  و  شـیعیان  عمـوم  مـورد  ایـن  در  نمایـد. 
تالش و جنبـش خـود، زمینـه را بـرای ظهـور آثار انتظـار فراهم 
سـاخت. عوامـل بسـیاری باعـث بـروز ایـن آثـار شـد؛ همچـون 
عدم‌پذیرش نظام فاسـد حکومتی، عدم تحمل ظلم و سـتم 
زمینه‌سـازی  راسـتای  در  دینـی  حکومـت  تشـکیل  و  فـراوان 

ص125(.  ،1394 )نجفـی،  مهـدی;  حضـرت  ظهـور 
ــتی و  ــأ سس ــدى;« منش ــرت مه ــور حض ــار ظه ــن »انتظ بنابرای
گسســته شــدن جوامــع اســامى نیســت، بلکــه موجــب تحــرک 
از  یکــی  کــه  می‌شــود  شــیعیان  بیــن  در  کوشــش  و  تــاش  و 

نتایــج مطلــوب آن، آمادگــی بــرای ظهــور خواهــد بــود.
3-2- کسب معرفت نسبت به امام‌زمان;

کــه می‌توانــد تأثیــر بســیاری  یکــی از مهمتریــن مؤلفه‌هایــی 
ــه  ک ــت  ــن اس ــد ای ــته باش ــور داش ــرای ظه ــی ب ــاد آمادگ در ایج
ــه  ــبت ب ــود نس ــناخت خ ــت و ش ــیعیان، معرف ــلمانان و ش مس
بــه معنــای  عرفــان  و  افزایــش دهنــد. معرفــت  را  امام‌زمــان 
کــه  آن اســت  اثــر  ک شــیء و تدبیــر و اندیشــه‌کردن در  ادرا
ک اســت و  اخــص از علــم بشــمار مــی‌رود. زیــرا علــم مطلــق ادرا
بــه تفکّــر در خــود شــیء نیــز حاصــل می‌شــود. به‌عبارت‌دیگــر 
ک حقیقــت  می‌تــوان گفــت: معرفــت اعــم اســت؛ زیــرا علــم ادرا
ک شــیء اســت؛ خــواه بــه حقیقــت  شــیء اســت و معرفــت ادرا

باشــد یــا به‌ظاهــر و آثــار )فراهیــدی، 1389، ج2، ص524(.
در معــارف و فرهنــگ شــیعه، معرفــت امــام از ضروریــات بــوده 
و آثــار و بــرکات فراوانــی نیــز بــرای آن بیــان شــده اســت؛ بــرای 
نمونــه، در اصــول کافــی، بابــی بــه نــام »وجــوب معرفــه الامــام« 
اســت و در آن روایــات فوق‌العــاده‌ای آمــده اســت. مجمــوع 
کــه معرفــت امــام، شــرط معرفــت  لــت می‌کنــد  ایــن روایــات دلا
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و  الجِــنَّ  خَلَقْــتُ  »مــا  آیــه شــریف  اســت. در ذیــل  خداونــد 
حضــرت  از  روایتــی  لِیَعْبُدون«)ذاریــات،56(،   

ّ
اِلّا الانْــسَ 

کــه حضــرت بــه اصحــاب خــود  سیدالشــهدا :نقــل می‌کنــد 
فرمــود:

 لِیَعْرِفُــوه 
ّ

 ذِکْــرُهُ مــا خَلَــقَ الْعِبــادُ اِلّا
َ

هــا النــاسُ اِنَّ الَله جَــلّ »اَیُّ
مِــن  عَــنْ عِبــادَه  اِسْــتَغْنَوْا  عَبَــدوهُ  عَبَــدوه فــاذا  عَرَفُــوه  فَــاِذا 
بــرای معرفــت  را  انســان  مــردم! خــدای متعــال،  سِــواهُ؛ ای 
معرفــت،  اثــر  کــه  اســت  آفریــده  خــدا  معرفــت  بــه  رســیدن 
ــر عبودیــت، اســتغنا از عبــادت و توجــه بــه غیــر  عبودیــت و اث
حضــرت  از  آنــگاه  ص458(.  ج3،   ،1415 )کلینــی،  اســت« 
کــه خلقــت بــرای آن  ســؤال شــد: آن معرفــت الهــی چیســت 
گــر انســان بــه ایــن مقــام معرفــت نرســد، بــه مقــام  اســت و ا

فرمــود: حضــرت  نمی‌کنــد؟  پیــدا  راه  عبودیــت 
ــذی یَجِــبُ عَلَیْهِــمْ طاعَتُــهُ؛ 

َ
کُلِّ زَمــانٍ اِمامَهُــمْ الّ »مَعْرِفَــه اَهْــلِ 

گــر مــردم هــر زمــان، امام‌زمــان; خــود را بشناســند، بــا ایــن  ا
معرفــت، بــه معرفــت خــدای متعــال راه مییابنــد. بــه تعبیــر 
پیــدا  تحقــق  الله  معرفــت  امــام،  معرفــت  طریــق  از  دیگــر 

)همــان(. می‌کنــد« 
کــه  بــود  نیــز همیــن  ابلیــس  از دلایــل ســجده‌نکردن  یکــی 
حضــرت  در  کــه  الهــی  روح  آن  و  الله  خلیفــه  نورانــی  باطــن 
آدم علیه‌الســام دمیــده شــده بــود را نمی‌دیــد و می‌گفــت: 
 .،)12 )اعــراف،  طیــنٍ«  مِــنْ  خَلَقْتَــهُ  وَ  نــارٍ  مِــنْ  »خَلَقْتَنــی 
کیــد  محجــوب بــودن، مانــع از تبعیــت ابلیــس شــد. دلیــل تأ
بســیار بــر ضــرورت معرفــت ائمــه: یــک نکتــه‌اش همیــن اســت 
کــه تــا معرفــت بــرای انســان حاصــل نشــود، بــه آن درجــات 
کــه طریــق قــرب الــی الله اســت، دســت  از خضــوع و خشــوع 

ص54(. ج2،   ،1389 )حویــزی،  نمی‌یابــد 
میتوانــد  امام‌زمــان;  بــه  نســبت  و شــناخت  کســب معرفــت 
گــردد. مضــاف  ســبب ایجــاد آمادگــی بــرای ظهــور آن حضــرت 
در  میتواننــد  خــود،  بــر  عــاوه  بامعرفــت،  افــراد  اینکــه  بــر 

آماده‌ســازی جامعــه بــرای ظهــور حضــرت مهــدی; و تشــکیل 
ایفــا  بســزایی  نقــش  نیــز  عــدل  حکومــت  و  جهانــی  تمــدن 

نماینــد.
3-3- عمل به تکالیف شرعی

کســب آمادگــی بــرای ظهــور حضــرت  یکــی دیگــر از راه‌هــای 
بقیــة الله، عمــل بــه تکالیــف شــرعی اســت. منتظــران حضــرت 
بایــد دســتورات الهــی را اجــرا نمــوده و خــود را بــه لبــاس تقــوی 
مزیّــن ســازند تــا بدین‌طریــق بــرای حضــور ایشــان آمــاده شــده 
گرفتــه و حکومــت  و بتواننــد در زمــره یــاران امام‌زمــان; قــرار 
کــه نســبت بــه  جهانــی مهــدوی را تشــکیل دهنــد. انســانی 
کســب میکنــد، مــی­ امام‌زمــان; خــود معرفــت و شــناخت 
دانــد کــه بایــد تقــوای الهــی را در پیــش بگیــرد و نفــس خویــش 
شــیعیان  بارهــا  مهــدی;  حضــرت  کــه  چرا ســازد؛  مهــذب  را 
را بــه ایــن امــر توصیــه نمــوده اســت. امام‌زمــان در روایتــی 

می‌فرمایــد:
نَّ 

َ
مَانَــهِ إِلَــى مَــنِ ائْتَمَنَکُــمْ فَلَــوْ أ

َ ْ
دَاءِ الْأ

َ
قُــوا الَلَّه وَ عَلَیْکُــمْ بِــأ

َ
»اتّ

یْتُهَــا إِلَیْــهِ؛ 
َ

دّ
َ َ
مَانَــهٍ لَأ

َ
مِیــرِ الْمُؤْمِنِیــنَ ع ائْتَمَنَنِــی عَلَــى أ

َ
قَاتِــلَ أ

کــه شــما را  کســى  کنیــد و امانــت را بــه  تقــواى الهــى پیشــه 
قاتــل  گــر  ا حتّــى  زیــرا  گردانیــد،  بــاز  اســت،  دانســته  امیــن 
امیرالمؤمنیــن امانتــى را بــه مــن بســپرد هــر آینــه آن را بــه او 

ص318(.  ،1376 بابویــه،  )ابــن  برمی‌گردانــم« 
انســان  کــه  اســت  از چیــزی  نفــس  بــه معنــای حفــظ  تقــوا 
کــه  اســت  تقــوا جایــی  عالــی  مرتبــه  گنــاه می‌کشــاند.  بــه  را 
کمــال  انســان از برخــی مباحــات هــم پرهیــز می‌کنــد تــا بــه 
گــر  گفتــه می‌شــود جامعــه ا کــه  برســد. بــه همیــن دلیــل اســت 
کــه  گام بــردارد، بایســته اســت  می‌خواهــد به‌ســوی معنویــت 
تقــوا در بیــن افــراد نهادینــه شــود )دیلمــی، 1409، ص214(.
کــه انســان نســبت بــه امام‌زمــان; خویــش معرفــت  توضیــح آن 
ک‌ســازی  پا مســیر  در  را  خویــش  تــاش  تمــام  کنــد،  کســب 
گنــاه و معصیــت  کــه  کار خواهــد بســت؛ چــرا  گنــاه بــه  خــود از 
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نتیجــه مادی‌گرایــی و علاقه‌منــدی بــه دنیــا اســت؛ هنگامــی 
کنــد و بــه ایــن دنیــا  کــه انســان خــودش را از مادیــات جــدا 
عالــم  از  کــه  اســت  طبیعــی  باشــد،  نداشــته  علاقه‌منــدی 
کنــد و بــه معنویــت برســد.  مــاده به‌ســوی عالــم معنــا ســیر 
کــه رعایــت آن در زندگــی  تقــوا یکــی از فضایــل اخلاقــی اســت 
ســبب می‌گــردد انســان بــه درجــات بــالای معنــوی می‌شــود. 

حضــرت علــی; در ایــن بــاره می‌فرمایــد: 
اُعطُـوا  و  اَهلُهـا  عَلیهـا  حُمِـلَ  ذُلُـلٌ  مَطایـا  قـوی  التَّ اِنَّ  و  »اَلا 
رامـی  مركـب  تقـوا  كـه  باشـید  گاه  آ ـهَ؛  الجنَّ فَاَورَدَتْهُـمُ  تَهـا  اَزمَّ
اسـت كه اهلش بر آن سـوار شـده، زمام آن را به دسـت دارند 
و آنـان را بـه بهشـت خواهد رسـاند« )نهجالبلاغـه، خطبه16(.
کــه هدایــت قــرآن  کریــم بــه ایــن نکتــه تصریــح شــده  در قــرآن 
باتوجه‌بــه  دارد.  باتقــوا  انســان‌های  بــه  اختصــاص  کریــم 
: نیــز به‌عنــوان قــرآن ناطــق به‌حســاب  کــه ائمــه اطهــار ایــن 
نیــز طبــق  امــام معصــوم  گفــت هدایــت  می‌آینــد، می‌تــوان 
نــص صریــح قــرآن تنهــا اختصــاص بــه اهــل تقــوی دارد و تنهــا 
کــه تقــوا داشــته باشــند میتواننــد از هدایــت معنــوی  کســانی 
ائمــه معصومیــن: برخــوردار شــوند. خداونــد در ســوره بقــره 
قِیــنَ؛ قــرآن مایــه هدایــت پرهیــزکاران  لْمُتَّ می‌فرمایــد: »هُــدًی لِّ

)بقــره،2(. اســت« 
کــه از هدایــت امــام معصــوم  طبــق آیــه فــوق انســان بــرای ایــن 
برخــوردار باشــد بایــد تقــوا داشــته باشــد. پــس نقــش امــام در 
کــه تقــوا را بایســته اســت در میــان  جامعــه این‌گونــه اســت 
مــردم نهادینــه ســازد تــا بدین‌طریــق مــردم بتواننــد از هدایــت 
او بهره‌منــد گردنــد. همچنیــن در ســوره آل‌عمــران نیــز بــه ایــن 

نکتــه اشــاره شــده اســت:
گیریــد باشــد  کُــمْ تُفْلِحُــونَ؛ تقــوای الهــی پیــش 

َ
قُــواْ الَلَّه لَعَلّ

َ
»وَاتّ

کــه بــه ســعادت برســید« )آل‌عمــران،200(. 
تقوی  اهل  که  کسانی  می‌کند  بیان  به‌صراحت  آیه  این  در 
شدن  سعادتمند  می‌شوند.  سعادتمند  و  رستگار  باشند، 

چیزی به جز رسیدن به معنویت و نیل به عالم معنا نیست؛ 
معنوی  هدایت  در  غیرقابل‌انکاری  نقش  تقوی  بنابراین 
جامعه برعهده دارد و به همین سبب در روایات متعددی از 
کید قرار گرفته است و نشان‌دهنده  : موردتأ سوی ائمه اطهار

اهمیت آن می‌باشد )طباطبایی، 1424، ج3، ص214(.
کســی بخواهــد اعمــال و  گــر  ذکــر ایــن نکتــه بایســته اســت ا
کنــد، مرحلــه اول انجــام  رفتــار خــود را بــه امام‌زمــان; نزدیــک 
کــه اهل‌بیــت:  گناهــان اســت؛ چرا واجبــات و تــرک محرمــات و 
گــی  ویژ مهمتریــن  همچنیــن  داشــتند.  شــیوه‌ای  چنیــن 
لبــاس  بــه  بــودن  مزیّــن  نیــز  امام‌زمــان;  یــاوران  و  محبیــن 
مؤمــن  انســان  گی‌هــای  ویژ مهمتریــن  از  یکــی  تقواســت. 
روایتــی  در  مهــدی;  حضــرت  اســت.  گنــاه  تــرک  موحّــد،  و 

می‌فرمایــد: 
بــه  آئینــه  هــر  کننــد  تــرک  را  گناهانشــان  مــا  گــر شــیعیان  »ا
 دیــدار مــا نائــل می‌شــوند و مــا بــه ملاقــات آنهــا می‌رویــم«

 )برقی، 1419، ج1، ص198(.
ــزوم  ــه ل ــد ب ــیخ مفی ــه ش ــارک ب ــع مب ــت: در توقی ــرت حج حض
رعایــت تقــوای الهــی تصریــح نمــوده و چنیــن  بیــان مــی‌دارد:
مــا  رشــید  دوســت  و  باایمــان  بــرادر  بــه  اســت  »نامــه‌ای 
کــه خداونــد  بــن نعمــان )شــیخ مفیــد(  ابوعبــدالله محمــد 
کــه  هســتید  مکلــف  شــما  بــدارد...  مســتدام  را  وی  عــزت 
اوامــر و دســتورات مــا را بــه دوســتانمان برســانی، بــا اینکــه 
مــا بــر اســاس فرمــان خداونــد بــزرگ و صــاح  واقعــی خــود 
اختیــار  در  دنیــا  بــر  کــه حکومــت  زمانــی  تــا  و شــیعیانمان، 
ســتمگران اســت، در نقطــه‌ای دور و پنهــان از دیده‌هــا بــه 
کــه بــر شــما  ســرمی بریــم؛ ولــی از تمــام حــوادث و ماجراهایــی 
کامــاً مطلــع هســتیم و هیچ‌چیــز از اخبــار شــما بــر  میگــذرد، 
کــه بنــدگان صالــح  گناهانــی  مــا پوشــیده نیســت، از خطاهــا و 
مرتکــب  را  آنهــا  شــما  امــا  می‌کننــد،  دوری  آنهــا  از  خداونــد 
ســر  پشــت  و  عهدشــکنی‌ها  از  باخبریــم!  نیــز  می‌شــوید، 
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ــید  ــد بترس ــم! از خداون ــا اطلاعی ــا ب ــد و پیمان‌ه ــتن عه گذاش
مددرســانید.  را  رســالت  خانــدان  مــا  و  کنیــد  تقواپیشــه  و 
کــه شــما را بــه مــا  کنیــد اعمالتــان به‌گونــه‌ای باشــد  ســعی 
کــه موجــب نارضایتــی مــا را فراهــم  گناهانــی  نزدیــک ســازد و از 
کنیــد« )متقــی هنــدی، 1429،  می‌نمایــد، بترســید و دوری 

ص521(. ج5، 
بنابرایــن، منتظــران حضــرت مهــدی; بایــد نفــس خــود را بــه 
لبــاس تقــوا مزیّــن ســازند تــا عــاوه بــر کســب آمادگــی شــخصی 
ــز بتواننــد  ــرای ظهــور امام‌زمــان، در آماده‌ســازی جامعــه نی ب

تأثیرگــذار بــوده و زمینــه ظهــور منجــی عالــم را مهیّــا ســازند.
3-4- ولایت‌پذیری

ــرای ظهــور  از دیگــر مؤلفه‌هــای تأثیرگــذار در ایجــاد آمادگــی ب
حضــرت مهــدی;، ولایت‌پذیــری و ولایت‌مــدار بــودن اســت. 
و  عــادل  ولایت‌فقیــه  جــا  ایــن  در  ولایت‌پذیــری  از  منظــور 
ایــن  بــه  یوســف  مبارکــه  ســوره  در  اســت.  الشــرائط  جامــع 
مؤلفــه اذعــان شــده اســت: خداونــد متعــال در این آیــه چنین 

میفرمایــد:
بَعَنی‏ 

َ
نَا وَ مَــنِ اتّ

َ
دْعُــوا إِلَــى الِلَّه عَلــ‏ى بَصیــرَةٍ أ

َ
»قُــلْ هــذِهِ سَــبیلی‏ أ

نَــا مِــنَ الْمُشْــرِكین؛ بگــو: ایــن راه من اســت 
َ
وَ سُــبْحانَ الِلَّه وَ مــا أ

كــرد بــا بصیــرت و بینایــى بــه  كــه مــن و هــر كــس از مــن پیــروى 
ــزّه اســت و مــن از مشــركان  خــدا دعــوت مك‏ىنیــم، و خــدا من

.)109 نیستم‏«)یوســف، 
بــه پیامبــر خویــش6 دســتور  آیــه  ایــن  خــدای ســبحان در 
کــه دعــوت خــود را بــرای مشــرکان بیــان دارد؛ یعنــی  می‌دهــد 
اینکــه مــن از روی یقیــن و معرفــت و دلیــل قاطــع بــه توحیــد 
خــدا و عــدل و دیــن او دعــوت می‌کنــم، نــه از روی تقلیــد. 
کــه  کــه از ایــن آیــه بــه دســت می‌آیــد آن اســت  مطلــب مهّمــی 
شــخص دعوت‌کننــده بایــد بــا اطمینــان و بصیــرت و دلیــل 
گــردد و تقلیــد در ایــن راه  قاطــع دســت‌به‌کار تبلیــغ و دعــوت 

ص310(. ج12،   ،1432 )طبرســی،  نیســت  صحیــح 

كـــه پیـــرو  كـــه هـــر مســـلمانى  ایـــن جملـــه نشـــان م‏ىدهـــد 
پیامبـــر اســـت بـــه نوبـــه خـــود دعوت‌کننـــده به‌ســـوی حـــق 
اســـت و بایـــد بـــا ســـخن و عملـــش دیگـــران را بـــه راه خـــدا دعـــوت 
« بایـــد داراى بصیـــرت  كـــه »رهبـــر كنـــد و نیـــز نشـــان م‏ىدهـــد 
گـــر نـــه دعوتـــش به‌ســـوی  كافـــى باشـــد، و  گاهـــى  و بینایـــى و آ
حـــق نخواهـــد بـــود. در واقـــع بصیـــرت و بینـــش، نـــور درونـــی 
کـــه شـــخص بـــا آن نـــور می‌توانـــد در میـــان مـــردم، ســـالم  اســـت 
کـــه راه  کنـــد. ایـــن انســـان بابصیـــرت اســـت  و ســـازنده زندگـــی 
را از چـــاه و حقیقـــت را از امـــر غیرحقیقـــی بازمی‌شناســـد و بـــا 
گزینشـــی برتـــر و بهتـــر دارد،  درنظرگرفتـــن اطلاعـــات و داده‌هـــا، 
، تصمیـــم صحیـــح و درســـت را اتخـــاذ  و در ارائـــه رأی و نظـــر

می‌کنـــد )مـــکارم شـــیرازی، 1387، ج10، ص95(.
کــه ایمــان بــه خــدا موجــب آمادگــی انســان بــرای  همان‌گونــه 
ظهــور حضــرت مهــدی; می‌گــردد، ولایت‌پذیــری نیــز موجــب 
ــی­ ــدوی م ــی مه ــت جهان ــکیل حکوم ــرای تش ــدن ب آماده‌ش
شــود. چــون بســیاری از حقایــق را انســان نمی‌توانــد درک 
ــه  ک ــه کســانی  ــا اتصــال ب ــی ب ــرد؛ ول ــه عمــق آن پــی بب کنــد و ب
کامــل و از علــم و عصمــت برخوردارنــد می‌تــوان  دارای عقلــی 
کــرد و بــه آنهــا پــی بــرد و در همــه اوقــات از  حقایــق را درک 
در  زمــان  ولی‌امــر  شــناخت  گردیــد.  برخــوردار  لازم  آمادگــی 
کــه  به‌گونــه‌ای  اســت.  برخــوردار  ویــژه‌ای  جایــگاه  از  اســام 

کرم]می‌فرمایــد: ا رســول 
هماننــد  نشناســد  را  خــود  امام‌زمــان  و  بمیــرد  كســی  گــر  »ا
مــرده  اســام  از  قبــل  جاهلیــت  مــرگ  بــه  كــه  اســت  كســی 

ص258(. ج4،   ،1415 )کلینــی،  اســت« 
راهـكار  زمـان  ایـن  در  مسـلمین  ولی‌امـر  خـود  شـناخت  لـذا 
ظهـور  آمـاده  را  انسـان  می‌توانـد  كـه  اسـت  مهمـی  و  اصلـی 
كسـی لیاقـت  کردانـد. بـر اسـاس مبانـی اعتقـادی شـیعه هـر 
كسـی از ایـن  قرارگرفتـن در رأس حكومـت را نـدارد، بلكـه آن 
و  فـردی  انگیزه‌هـای  بـدون  كـه  اسـت  برخـوردار  شایسـتگی 



واق اندیشه ر

80

الهـی در مسـیر پیـاده نمـودن احـكام  بـا پشـتوانه  دنیایـی و 
خـدا قـدم بـردارد؛ لـذا ایـن مسـئولیت در مرتبـه اول بـر عهـده 
: و در دوران غیبـت بـر عهـده  پیامبـران: سـپس ائمـه اطهـار
ولی‌فقیه گذاشـته شـده است؛ بنابراین یکی از راه‌های کسب 
آمادگـی بـرای ظهـور امام‌زمـان; تمسـک بـه ولایـت اهل‌بیـت: 
اسـت کـه در زمـان حاضـر باید این اطاعت و پیـروی از ولی‌امر 

ص143(.  ،1395 )رحیمـی،  گیـرد  انجـام  مسـلمین 
3-5- ارتقای سطح بصیرت دینی

ظهــور  بــرای  آمادگــی  ایجــاد  در  مؤثــر  مؤلفه‌هــای  دیگــر  از 
اســت.  دینــی  بصیــرت  ســطح  ارتقــای  مهــدی;،  حضــرت 
فــردی  کــه می‌توانــد در ســطح  ایــن  بــر  عــاوه  ایــن مؤلفــه 
تأثیرگــذار باشــد، در ســطح اجتماعــی نیــز ســبب آمــاده یــازی 
جامعــه بــرای ظهــور خواهــد شــد. ازایــن‌رو از اهمیــت ویــژه‌ای 

اســت. برخــوردار 
ـــناخته  ـــی ش ـــوه قلب ـــی و ق ـــروی نهان ـــک نی ـــوان ی ـــرت به‌عن بصی
باطـــن  و  وجـــود  عمـــق  تـــا  حقایـــق  فهـــم  در  کـــه  می‌شـــود 
بدیهـــی  دیگـــر  بیـــان  بـــه  می‌نمایـــد.  رســـوخ  انســـان  ذات 
اســـت منظـــور از »بصیـــرت« دیـــدن بـــا چشـــم نیســـت؛ بلکـــه 
ــه در  کـ ــت  ــت اسـ ــق و حقیقـ ــارة حـ ــق دربـ ــی بینـــش عمیـ نوعـ
رفتارهـــای فـــردی، اجتماعـــی، فرهنگـــی، سیاســـی و... بـــروز 
ــا،  و نمـــود دارد و موجـــب می‌شـــود انســـان در همـــۀ عرصه‌هـ
به‌ویـــژه عرصـــۀ اجتماعـــی سیاســـی، رفتـــاری همســـو بـــا حـــق 

ص142(. ج4،   ،1385 )مصطفـــوی،  باشـــد 
موجــب  می‌توانــد  انســان  در  قــوه  یــک  به‌عنــوان  بصیــرت 
درک عمیــق از مســائل شــود و بدیــن ســبب تحلیــل بهتــری 
ــه انســان القــا می‌کنــد. در نتیجــه مشــکلات را  از تحــولات را ب
بهتــر و ســاده‌تر آسیب‌شناســی می‌کنــد و در زمــان انــدک و بــا 
كــه  هزینــه کمــی می‌توانــد آن‌هــا را حــل نمایــد. بدیهــی اســت 
باتوجه‌بــه ایــن مطلــب، بصیــرت ضــرورت می‌یابــد و به‌ویــژه 
نبــود آن در میــان مدیــران هــر كشــوری ممکــن اســت منشــأ 

حتــی  شــود.  كشــور  آن  مــردم  بــرای  مشــلاكت  از  بســیاری 
کامــاً از مســیر  گاهــی بــه ســبب فقــدان بصیــرت، مســیر افــراد 

)نجفــی، 1394، ص21(. صحیــح منحــرف می‌شــود 
کــه  کــرد  ادعــا  چنیــن  می‌تــوان  بصیــرت  ضــرورت  بیــان  در 
ایمــان، موتــور حرکــت مؤمــن به‌ســوی تعالــی و قــرب الهــی 
اســت؛ ولــی حرکــت ایــن موتــور بدون روشــن بــودن راه و صاف 
ــه مقصــد نخواهــد رســید و بصیــرت  ، ب ــودن مســیر و همــوار ب
کمــال و تعالــی، قطب‌نمــا  گاهــی چــراغ روشــنگر ایــن راه  و آ
داشــتن  بــدون  و  اســت  مؤمــن  حرکــت  مســیر  نورافکــن  و 
بصیــرت، بینــش و فهــم درســت مســائل، بــدون تردیــد ایــن 
حرکــت بــه انحــراف کشــیده شــده، بــه مقصــد نخواهــد رســید 

ص42(.  ،1396 نــژاد،  )فضلــی 
در حقیقــت، در صــورت كســب بصیرت، انســان صاحب نوعی 
کــه در مواقعــی  معرفــت، شــناخت و نورانیــت باطنــی می‌شــود 
كــه ابهــام بــر جامعــه ســایه می‌افكنــد، او می‌توانــد حــق را از 
باطــل تشــخیص دهــد و در دام شــیاطین انــس و جــن نیفتــد؛ 
كــه انتخــاب میك‏نــد، بصیــرت و  گــر انســان بــه راهــی  بنابرایــن ا
، عواملــی همچون  بینــش داشــته باشــد، هرگــز در طــول مســیر
غفلــت و اشــتباه نمی‌توانــد او را به‌آســانی بــه انحــراف كشــاند. 
داشــتن  بصیــرت  بــر  رهبــری  معظــم  مقــام  کیــد  تأ دلیــل 
نیروهــای انقلابــی و حافظــان ارزش‌هــای انقــاب، ایــن اســت 
گــر عقایــد، افــكار و آرای ایــن نیروهــا مبتنــی بــر دلیل‌هــای  كــه ا
راه  از  تــا به‌آســانی  روشــن و محکــم باشــد، ســبب می‌شــود 

صحیــح خــود منحــرف نشــوند )رحیمــی، 1395، ص34(.
کــه انســان را  منظــور از بصیــرت دینــی قــوه و تشــخیصی اســت 
در درک حقایــق دیــن و دســتیابی بــه معــارف عمیــق وحیانــی 

ــا می‌ســازد.  توان
چنیــن انســانی باتوجه‌بــه ســطح بصیــرت خــود، افــزون بــه 
ظواهــر شــریعت، بــه حقایــق و بواطــن آنهــا دســت می‌یابــد؛ 
خــواه مربــوط بــه عقایــد یــا باورهــا باشــد، خــواه مربــوط بــه 
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احــکام الهــی یــا اخلاقیــات. راه دیــن و دیــن‌داری راهــی اســت 
کــه بابصیــرت و بینایــی پیمــوده می‌شــود و دعــوت پیــام‌آوران 
ــز  ــان هرگ ــت و آن ــوده اس ــی ب ــرت و بینای ــای بصی ــر مبن ــی ب اله
حکیمانــه  غیــر  اطاعــت  و  کورکورانــه  پیــروی  بــه  را  مــردم 

ص36(. )همــان،  فرانخوانده‌انــد 
کســی از بینــش و بصیــرت دینــی برخــوردار شــد، همــه  گــر   ا
حرکت‌هــا و اقداماتــش ارزشــمند و ثمربخــش خواهــد شــد و 
کننــد بــه ســرمنزل مقصــود  کــه از او پیــروی  کســانی  خــود و 
خواهنــد رســید. ازایــن‌رو حضــرات معصومیــن: باوجــود آن کــه 
ــت  ــل و حرک ــت عم ــد درخواس ــد از خداون ــرت بودن ــل بصی اه
بابصیــرت بیشــتر را می‌نمودنــد تــا هــم خــود و هــم دیگــران 
ــرای آن  ــا را ب ــد آنه ــه خداون ک ــی  ــود و هدف ــه مقص ــد ب را بتوانن
ــده نائــل نماینــد. بصیــرت دینــی، همــان بصیرتــی اســت  آفری
کــه امــام حســین در قنــوت نمــازش آن را از خداونــد طلــب 

می‌کنــد و می‌فرماید:»خدایــا حرکتــم را بــر اســاس بینایــی و 
راهم را با هدایت و روش و طریقه‌ام را قرین رشــد و تعالی قرار 
گردانــی و دیگــران را به‌وســیله مــن  ده، تــا مــرا بــه مقصــد نایــل 
بــه مقصــد برســانی و مــرا در آنچــه تــو خواهــان آنــی و بــه جهــت 
 آن مــرا آفریــده‌ای و بــدان ســوی پنــاه داده‌ای وارد نمایــی«

 )ابن طاووس، 1429، ص59(.
شــریعت  یــک  به‌عنــوان  اســام،  دیــن  کــه  ایــن  باتوجه‌بــه 
کــه بــه تمــام ابعــاد زندگــی  کامــل شــناخته می‌شــود  جامــع و 
بشــر توجــه داشــته اســت، ایــن رو بصیــرت دینــی شــامل تمــام 
و  امنیتــی  نظامــی،  اقتصــادی،  سیاســی،  فرهنگــی،  ابعــاد 
اجتماعــی اســت و ایــن امــور از یکدیگــر جــدا نیســت؛ بنابرایــن 
ســبب  می‌توانــد  جامعــه  دینــی  بصیــرت  ســطح  ارتقــای 
بــرای ظهــور حضــرت  فراهم‌شــدن زمینــه و بســتر مناســب 

;باشــد.  مهــدی 
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شــیعیان در زمــان غیبــت از حضــور مســتقیم و ارتبــاط فیزیکــی 
بــا امام‌زمــان; خویــش محــروم هســتند و ایــن امــر می‌توانــد 
تأثیــر غیرقابل‌انــکاری در هدایــت و نیــل بــه کمــال معنــوی و 

الهــی داشــته باشــد. 
چــرا کــه ایــن مســیر سرشــار از بیراهه‌هایــی اســت کــه دشــمنان 
بــر ســر راه شــیعیان قــرار می‌دهنــد تــا آنــان را از مســیر حــق 
منحــرف ســازند. امــا شــیعیان و منتظــران حضــرت می‌تواننــد 
ظهــور  بــرای  را  شــرایط  اجتماعــی،  و  فــردی  آماده‌ســازی  بــا 
حضــرت مهــدی; مهیــا ســاخته و بدین ترتیب از حضور ایشــان 

گردنــد.  بهره‌منــد 
راهکارهــای بســیار زیــادی جهــت حصــول آمادگــی بــرای ظهــور 
ــه بــه برخــی از آنهــا اشــاره گردیــد.  کــه در ایــن مقال وجــود دارد 
یکــی از مهمتریــن مؤلفه‌هــا دراین‌خصــوص، نهادینه‌ســازی 
انتظــار در جامعــه اســت. ایــن مؤلفــه، چندیــن مؤلفــه دیگــر را 
ــر  ــه منتظ ک ــان  ــن بی ــرد. بدی ک ــد  ــراه خواه ــود هم ــال خ ــه دنب ب
حقیقــی ظهــور حضــرت مهــدی;، نســبت بــه مــواردی هماننــد 

ولایت‌پذیــری، تقــوا داشــتن و ارتقــای ســطح بصیــرت دینــی نیــز 
اهتمــام مــی‌ورزد.

کــه انســان نســبت بــه آینــده بشــریت  انتظــار بدیــن معناســت 
بــا دیــد مثبــت می‌نگــرد و یقیــن دارد کــه مظلومــان بــر ظالمــان 
کــه انتظــار فــرج را  چیــره خواهنــد شــد. بــه همیــن دلیــل اســت 
گــر  کرده‌انــد. زیــرا ا به‌عنــوان یکــی از برتریــن عبــادات معرفــی 
افــراد مظلــوم و ظلم‌ســتیز امیــد غلبــه بــر ظالمــان را از زندگــی 
خــود  حیــات  ادامــه  بــرای  انگیــزه‌ای  نماینــد،  حــذف  خــود 
نخواهنــد داشــت. انتظــار به‌عنــوان یــک فانوس روشــنی‌بخش 
کــه بزرگ‌تریــن  بــرای ادامــه زندگــی انســان محســوب می‌شــود 

اثــر آن، امیــد بخشــیدن بــرای ادامــه زندگــی اســت.
بنابرایــن، مســلمانان بایــد تمــام تــاش خــود را در راســتای 
عالــم  منجــی  ظهــور  بــرای  اجتماعــی  و  فــردی  آماده‌ســازی 
و  کــرده  ظهــور  مهــدی;  حضــرت  تــا  دهنــد  انجــام  بشــریت 
حکومــت عــدل جهانــی را تأســیس نمــوده و جهــان را از ظلــم 

گردانــد. و جــور تهــی 

نتیجه‌گیری
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 اختلاف مفهومی تقیه 
در مذاهب اسلامی

چکیده
تقیــه به‌عنــوان یــک شــیوه  اســتراتژیک، راهبــردی و عقلی اســت کــه بر مبنای 
ــا نهــاده شــده به‌نحوی‌کــه همــه عقــا و گروه‌هــای  ــر مهــم بن ترجیــح اهــم ب
فکــری از هــر عقیــده و مســلکی خــود را بــه آن پایبند می‌دانند. پیشــینه تقیه 
بــه دومیــن پیامبــر الهــی حضــرت شیث)علیه‌الســام(  بــاز می‌گــردد بعــد از 
اینکــه قابیــل هابیــل را کشــت، شــیث)هبۀ الله( بــرای محافظــت از جــان خــود 
در مقابــل قابیــل تقیــه کــرد. پیامبــر خاتــم نیــز در مواقــع خطــر و اضطــرار تقیــه 
را به‌عنــوان ســپری عقلایــی  بــرای حفــظ جــان افــراد قــرار داد و همــة فقهــا و 
مفســران فریقیــن حتــی صحابــه و تابعیــن هــم تقیــه را پذیرفتــه و فتــوا داده

انــد. اختــاف در میــزان و حــد جــواز تقیــه تنهــا اختــاف میــان آنهاســت. در 
ایــن مقالــه از دادههــای کتابخانهــای اســتفاده کــرده و بــه شــیوه توصیفــی – 
تحلیلــی نگارش‌یافتــه اســت؛ و با بررســی مســتندات قرآنــی، روایــی و تاریخی 
 خلفــای راشــدین، در صــدد 

ً
در ســیره نبــوی،  صحابــه و تابعیــن خصوصــا

 جایــگاه تقیــه در بیــن 
ً
پاســخ‌دادن بــه ایــن ســؤال ترکیبــی اســت کــه اساســا

علمــاء فریقیــن متقدمیــن کجاســت؟ و نگــرش مذاهــب مختلــف اســامی بــه 
ایــن حکــم الهــی چگونــه اســت؟ تــا مســلمانان عقایــد و باورهــای یکدیگــر را 
واقعبینانــه شــناخته و از نســبت‌های تفرقه‌انگیــز بــه یکدیگــر اجتنــاب کننــد.

کلیــدواژه:  تقیــه؛ نفــاق؛ شــیعه؛ اهل‌ســنت؛ حفــظ جــان؛ خلفــای راشــدین؛ 
تقیِــه در اســام

*   1- طلبه سطح چهار، حوزه علمیه اصفهان

عبداله
 مرندی 1
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مقدمه
وجـود اخـتلاف بـین افراد و جوامع بشری در مورد اندیشه و باورهای 
پیشرفت  و  رشد  برای  چه‌بسا  اسـت  عادی  گون،  گونا اعتقادی 
به  ضروری  و  لازم  انسانی،  ارزش‌های  تبادلات  و  انسانی  جوامع 
نظر بیاید خصوصاً در دانشگاه و پژوهشگاه‌ها بحث و تبادل نظر 
علمى درباره آنها طبیعی است، اما وجود اختلاف در میان مذاهب 
مانع  نـباید  اصول‌دین،  در  نه  و  است  فروع  در  غالباً  که  اسلامی 
وحدت امت اسلامى باشد. گذشته از این، طرح مسائل تخصصی 
باید در مجامع علمی صورت گیرد نه اینکه با مطرح‌کردن مسائل 
اخـتلافى و دامن‌زدن بـه آنـها‌ در‌ بـین پیروان‌ مذاهب و در فضاهاى 
غیرعلمى - که مشكلى از مشکلات امروز مسلمانان را حل نخواهد 
كرد، - تا به حدی برسد که سوءتفاهم‌ها روزبه‌روز شکاف، تفرقه و 

فاصله آنها را از یکدیگر بیشتر کند.
ــود  ــوءتفاهم‌های موجـ ــزرگ سـ ــر بـ ــورد خطـ ــرى در مـ ــهید‌ مطهـ شـ
ــر را  ــم، یکدیگـ ــن تفاهـ ــگارد: »حسـ ــن م‏ىنـ ــین مــــسلمانان چنیـ بــ
ــت.  ــدن اسـ ــد فهمیـ ــر را بـ ــوءتفاهم، یکدیگـ ــدن و سـ ــوب فهمیـ خـ
خـــوب فهمیـــدن بـــه ایـــن معناســـت کـــه افـــراد یکدیگـــر را آن‌طـــور کـــه 
کـــه یکدیگـــر  هســـتند بفهمنـــد و بـــد فهمیـــدن بـــه ایـــن معناســـت 
کـــه هســـتند نفهمنـــد، بلکـــه دربـــاره یکدیگـــر دچـــار  را آن طـــور 
توهماتـــی بـــوده باشـــند. البتـــه ســـوءتفاهم دربـــاره هـــر چیـــزی و 
 هـــر شـــخصی بـــد اســـت، زیـــرا موجـــب گمراهـــی و ضلالـــت اســـت.«

)مطهری، 1378، ج 2، ص 204-201(
گاهی به  که وجود اختلافات اجتماعی و باورهای اعتقادی  ازآنجا
که عرصه را بر قشر ضعیف به مخاطره می‌اندازد  حدی می‌رسد 
خطر  در  را  خود  کرامت  و  شرف  آبرو،  جان،  مال،  به‌نحوی‌که 
راه  تنها  گوار  نا و  می‌بینند در چنین شرایط سخت، طاقت‌فرسا 
به وضع  تا  و وجدانی است  راهکار عقلی  به  آن توسل  از  رهایی 
طبیعی رسیده و از مهلکه نجات یابد که از آن به تقیه یاد می‌شود.
تاریخ  در  پژوهش  محورهای  اصلیترین  از  یکی  می‌توان  را  تقیه 
مذاهب  عالمان  به  نسبت  شیعه  علمای  دینی ‌دانست.  عقاید 

دیگر، به تقیه توجه ویژه داشته‌، ابعاد فقهی آن را به بحث و نظر 
کرده‌اند؛ اما دیگر مذاهب به‌جز در موادی  گذاشته و به آن عمل 
که آن را منحصر به  بسیار محدود به این موضوع نپرداخته‌اند؛ چرا

صدر اسلام دانسته و بسیار کم‌کاربرد می‌دانند.
تقیه یکی از مفاهیم استراتژیک و اخلاقی پیچیده و مهم در تاریخ 
که در جوامع شیعی و غیرشیعی  اسلام و تفسیر فقهی آن است 

مطرح بوده و در شرایط خاص فقهی به کار می‌رود.

تعریف تقیه
الف( معنى لغوى تقیّه

هر لغتی یک ماده دارد و یک هیئت لذا در مورد تقیّه نیز از دو 
جهت مادّه و هیئت، بررسى می‌شود:

از جهت مادّه:
در   )304 ص   ،20 ج   ،1373 )زبیدی،  لغت  کتب  به  مراجعه  با 
از ریشه »و.ق.ی« ثبت شده و در اصل  که تقیه  خواهیم یافت 
»وقیه« بوده و »و« به »ت« ابدال و تبدیل شده. البته باتوجه‌به 
تقوی  و  تقاء  تقاه،  تقی،  »تقیّ«)صفت(  مانند:  کلماتی  اینکه 
که حرف اول از حروف اصلی همۀ آن‌ها »ت« است، »تقیت«  را 
به‌صورت ثلاثی مجرد، »اتقیت« ثلاثی مزید نیز در کتب لغت ثبت 
و ضبط شده است، این سؤال پیش میآید که آیا »ت.ق.ی« خود 
ریشهٔ مستقلی غیر از »و.ق.ی« است و کلیة اشتقاقات مربوط به 
»ت.ق.ی« از قبیل تقی، اتقی، تقاء تقوی، تقیّه و مشتقات دیگر 
ریشهٔ  »و.ق.ی«  و  شده  گرفته  اصلی  ریشهٔ  این  از  کلمات،  این 
ریشهٔ اصلی همان »و.ق.ی«  یا  از قبیل »وقی« است  مشتقاتی 
است و »تقی« نیز صورت ابدال شده‌ای از »وقی« است؟ و از نظر 
مشترک  لکن  نیست،  بی‌تناسب  »تقیت«  با  »وقیت«  نیز  معنا 
معنوی هم نبوده و یک معنای واحدی ندارند؛ و این تشابه در 
کافی برای اشتقاق صرفی محسوب نمی‌شود  معنا دلیل وافی و 
می‌توان  را  واژههاست،  تبدّل  همان  که  کبیر  اشتقاق  در  گرچه  ا

پذیرفت.
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تَقیتُه  و  الشی  اتقیت  و  گوید: »...  فیروزآبادی در قاموس چنین 
التقوی  ککساء حذرته و الاسم:  اَتقیه تقی و تقیّه و تقاءً  اتّقیّه و 
به‌روشنی  عبارت  این  از  ص 400(  ج 4،  )فیروزآبادی،1415،   .»...
معلوم نمی‌شود که تقی و تقیّه و تقاء مصدر یا اسم‌مصدر از تقیت 
که  »ثلاثی مجرد« است یا اتقیت »ثلاثی مزید«. چنین پیداست 
تقیّه را مصدر از ثلاثی مجرد )تقیت( یا ثلاثی مزید )اتقیت( یا هر دو 

شمرده است.
معنی  به  تقیّة  او  تِقاءً  و  تُقی  یتقی  »تَقی  گوید:  المنجد  صاحب 
اتّقی« و در »اتّقی« گوید: »اتقی، اتقاءً و توقی توقیّاً فلاناً: حذروه و 
خافه، تجنبه و اتقی اتقاء صار تقیا و اتقینا به، جعلناه قدّامنا وقایة 
لنا من العدو و استقبلنا العدو به«؛ و در تقوی گوید: »التقوی الاسم 
من اتّقی، مخافة الله و العمل بطاعته«؛ بنابراین، صاحب المنجد 
است.  شناخته  مجرد«  »ثلاثی  تقی  اسم‌مصدر  یا  مصدر  را  تقیّه 

)معلوف، 1373، ص 915(
پس تقیه در لغت، مصدر یا اسم‌مصدر و به معنی حذر و پرهیز 
به‌صورت  »تقی«  شده،  نقل  لغت  کتب  از  که  همان‌طور  است. 

ثلاثی مجرد و به معنی »اتقی« به‌کاررفته است.
بنابراین، ریشهٔ اصلی آن »و.ق.ی« که واو آن به »تا« تبدیل شده، و 
ازاین‌جهت، هم ریشه با لغت »تقوی« و »اتقان« م‏ىباشد که اصل 
آن »وقوى« بوده است. مصدر ثلاثى مجرّد آن »وقى« و »وقایة« 
است به معناى »صیانت« و »نگه‏دارى«. )راغب اصفهانى، 1412، 

ص 568 و ابن منظور، 1414، ج 15، ص 377(.
کردن و پنهان  داشتن، پرهیز  از نگاه  است  عبارت  لغت  در  تقیّه 
نمودن. )ابن منظور، 1414، ج۱۵، ص۴۰۲-۴۰۵   و  فیروزآبادی، 
از عذاب  به معناى حفظ نفس  ( همچنین  1415، ج۴، ص۴۰۱ 
گناه به وسیلهّ عمل صالح م‏ىباشد)ابن منظور، 1414، ج 15،  و 
مراقبت،  کردن،  حفظ  محافظهکاری،  پروا،  پرهیز،  378.(؛  ص 
طریق  ]از  نمودن  کتمان  و  پنهان  داشتن،  نگاه  خویشتنداری، 
سکوت یا بی‌توجهی [ و سپری برای در امان ماندن از آزار و اذیت 
است که انسان به وسیله آن از مهماتی همچون جان و دین خود 

دفاع می‌کند. 
کلمه تقیّه بر وزن فعلیة م‏ىباشد و  2- از جهت هیئت و صیغه، 
در مصدر یا اسم‌مصدر بودن آن اختلاف است. )حسن، 1431، ج 
3، ص 209 و 210.( در هر صورت، ثلاثى مجرّد م‏ىباشد و باتوجه‌به 
را  که موقتی و موارد ویژه و خاصی  اینکه بیانگر این نکته است 
شامل می‌شود و نه دائمی و همیشگی، تاى آن تاى وحدت است. 

)جوادى آملى، 1403، ج 13، ذیل آیه 28 سوره آل عمران.(
کلمه تقیه از لحاظ ساختار صرفی، اسم مصدر است و فعل آن یا 
تقِی یتْقی از ثلاثی مجرد یا إتقی یتّقی ثلاثی مزید است. اهل لغت 
تقیه را از ماده وقی یقی به‌معنای »حفظ و صیانت از آزار و اذیت« 
دانسته‌اند. ابن منظور در لسان العرب می‌گوید: »وقاه الله وقایَة و 

واقیة، ای صانه.«
قِی«؛  قَی؛ یَتَّ

َ
کلمه »تقیه« در لغت، مصدر است از باب »اتّ ظاهراً 

کرده  ذکر  علیه  رحمةالله  انصاری  علامه  ما  شیخ  که  آن‌گونه  و 
)انصاری، 1414، ص 71:(، اسم‌مصدر نیست.

قَیتُ الشیء و 
َ
آبادی در »القاموس« می‌نویسد: »اتّ محقق فیروز 

ککساء: حذرته. و الاسم  تِقاء  ةً و  تَقِیَّ تُقًی و  قِیه 
َ
تّ

َ
أ و  قِیه، 

َ
تّ

َ
أ تَقَیتُه 

 ،1415 الصفة«.)فیروزآبادی،  و  الاسم  بین  للفرق  قلبوه  قوی؛  التَّ
ج۴، ص۴۰۱(

ظاهر کلام ایشان این است که »اتقی« و »تقی« به یک معناست 
–آن‌گونه که دیگران نیز گفتهاند -)الجوهری الفارابی، 1407، ج 6، 
ص 2526(: و مصدر آن »التقیه« و »التقی« و »التقاء«، و اسم‌مصدر 

آن »التقوی« است.
اسم‌مصدر  تقوا  و  است،  حذر  و  پرهیز  معنای  به  تقیه  بنابراین، 
است و به معنای پرهیز از معاصی و پرهیز از ترک واجبات می‌باشد. 

)مکارم شیرازی، 1394، ص 19.(

ب( معنى و تعریف اصطلاحى تقیّه
گرچه برخى آن را مخصوص  تقیه اختصاص به علم خاصی ندارد ]ا
به علم فقه، اصول و کلام دانسته‏اند[)مکارم شیرازى، 1370، ج 1، 
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ص 386.( بلکه به واسطه اینکه در علوم مختلفی همچون تفسیر، 
حدیث، فقه، اصول فقه و کلام تعریف اصطلاحی دارد و قرآن نیز به 
آن اشاره داشته و در روایات هم کاربرد زیادی دارد؛ و باوجود تشابه 
که بین این اصطلاحات وجود دارد و همچنین در کتب  بسیاری 
علوم مختلف، تعریف خاص آن علم از تقیه بیان نشده، می‌توان 
این‌گونه نتیجه‌گیری کرد که کثرت و شدت استعمال و بکار گیری 
کلمه تقیه بین مسلمانان سبب ایجاد حقیقت شرعیه و یا مرتبه 

نازل‌تر آن یعنی حقیقت متشرعه شده است.
نوع  و  مسلمانان  تعریف  حقیقت  در  تقیه،  اصطلاحى  معنای 
کلمه است و به‌عبارت‌دیگر، عرف متشرّعه  به‌کارگیری آنان از این 
ـ اعم از همه فرق و مذاهب اسلام ـ است که تعریف اصطلاحی تقیه 
کارآمدی لفظ تقیه در علوم مختلف لحاظ  را مشخص م‏ىکند تا 

شده باشد.
هر یک از فقهاى شیعه و اهل‌سنت از تقیّه مفهوم و تعریف خاصی 
از این نظرات  که به‌عنوان نمونه به برخی  کرده‏اند  اراده و بیان 

اشاره می‌شود:
1- شیخ مفید: »تقیّه، پنهان‌کردن حق و پوشاندن اعتقاد به حق 
آنچه  آنان در  از  با مخالفان حق و پشتیبانی‌کردن  و پنهان‌کاری 
ضرر دین و دنیا را در پى دارد. هرگاه به »ضرورت تقیّه« ظنّ قوى 
کنیم، تقیّه واجب است و هرگاه ندانیم یا ظنّ قوى نداشته  پیدا 
باشیم که آشکار گردیدن و نمودن حق ضرورى است، تقیّه واجب 

نیست.« )شیخ مفید، 1393، ص 241.( 
2- امین الاسلام طبرسى: »تقیّه، عبارت است از: خلاف اعتقاد 
قلبى را به‌زبان‌آوردن به جهت ترس بر جان.«)طبرسى، 1408، ج 

2، ص 729.( 
3- شیخ مرتضى انصارى: »اسم است براى اتقى ـ یتقى و تاء در 
آن بدل از واو است. مقصود از آن در فقه، موافقت‌کردن با دیگرى 
است در کردار و گفتارى که مخالف با حقّ است، براى نگه‌داشتن 

جان خویش از زیان او.«)انصاری،1412، ص 37(
در  است  دیگرى  با  »موافقت‌کردن  بجنوردى:  سیّدحسن   -4

که انجام‌دادن آن واجب است و  کارى  کردار یا رها نمودن  گفتار، 
در باور انسان بر خلاف حق است براى نگهدارى خویش یا کسى 
که او را دوست دارد، از زیان.« )موسوی بجنوردى، 1377، ج 5، 

ص 43.(
که موجب  کاری  5- موسی جارالله ترکمانی: »تقیه دوری از هر 
 سرزنش و عقوبت است و جزء دین است« )جارالله، 1949، ص 72( 
6- آلوسى حنبلى وهابی: »تقیّه، حفظ جان یا آبرو یا مال از شرّ 
دشمنان است، دشمنانى که دشمنى آنها مبتنى بر اختلاف دینى 
م‏ىباشد؛ مانند کافران و مسلمانان از فرقه‏هاى دیگر، یا دشمنانى 
و سلطنت  مانند مال  اغراض دنیوى  به جهت  آنها  که دشمنى 

م‏ىباشد.« )آلوسى، 1415، ج 3، ص 121.(
7- محمّد رشید رضا: »تقیّه، گفتار یا کردار مخالف با حق است، 
 ).280 ص   ،3 ج   ،1414 رضا،  )رشید  ضرر.«  از  حفظ  جهت   به 
مسائل  اظهار  از  پرهیز  »تقیّه،  شافعی:  عسقلانى  حجر  ابن   -8
است.«)عسقلانى  دیگرى  براى  آن  غیر  و  باورها  همانند  درونى 

الشافعی، 1379، ج 12، ص 136.(
با نظر اجمالی به تعابیر علماء از تقیه، مییابیم که در اصل تقیه و 
وجود آن اختلافی نیست و مذاهب مختلف اسلامی اعم از شیعه و 

سنی آن را نفاق و فریب دیگران نمی‌دانند.
و  اضطراری  شرایط  در  تقیه  اینکه  است  قابل‌توجه  که  ای  نکته 
بالاجبار، معقول و پذیرفته شده است و نه در حال عادی، طبیعی 
کراه مشروع نبوده و نزد هیچ‌یک از فرق  و اختیاری؛ لذا تقیه بدون ا

اسلامی پذیرفته شده نیست.

تاریخچه تقیه در اسلام
گر در بین تعاریف متعدد تقیه این تعریف را کامل‌ترین بدانیم که  ا
می‌گوید: »تقیه مخفی نمودن حق از دیگران یا اظهار خلاف آن 
که مهم‌تر از اظهار آن باشد«)صفری،  است، به جهت مصلحتی 
1381، ص 51.( از بدو خلقت بشر که با زیست اجتماعی همراه بود، 
اختلاف نظر وجودداشته و در پی آن پنهانکاری موردتوجه بوده و 
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گرفته می‌شد؛ لذا می‌توان پیدایش تقیه را از بدو شکلگیری  بکار 
که از تقیه به‌عنوان یک ابزار  زندگی اجتماعی بشر دانست. اما ازآنجا
و روشی برای مقابله با تهدیدات و آسیبها )که برای حفظ هویت 
انسانی اسلامی در شرایط ویژه، خاص و تهدیدآمیز، تاریخچه‌ای 
گاه پرچالش دارد( یاد می‌شود، سزاوار است این روش  پیچیده و 
و حرفه و فن را به درستی فرا گرفت تا به وقت حساس به‌کارگیری، 

دچارسوء تفاهم، برداشت غلط و ضررهای ناشی ازآن نشویم.
معتقدات در تمام فرق اسلامی باوجود اختلافات میان آنها، چه 
گرچه در مورد  احکام و چه عقاید باید مستند بر ادله شرعی باشد ا
مفهوم تقیه مذاهب اسلامی به اجماع پذیرفتهاند معذلک ادله 

شرعی آن نیز باید موردقبول آنها باشد که عبارت‌اند از:
 

۱. تقیه در قرآن
گرچه لغت تقیه در قرآن ذکر نشده؛ اما به‌صورت محتوایی آیاتی  ا

چند که در مشروعیت تقیه به آنها استدلال شده بیان میکنیم:
 وسع‌ها«)سوره بقره آیه ۲۸۶(

َّ
فُ الُلّه نَفْسًا إِلَّا  »لا یُكَلِّ

که اوامر و نواهی الهی در حد  بیان این آیه معطوف به این است 
که  توان مکلف است و بیش از آن تکلیفی ندارد؛ لذا در شرایطی 
جان انسان و مسلمانی در خطر باشد، تقیه به‌عنوان یک راهکار 
دینی پذیرفته می‌شود تا از آسیب‌های جانی و اجتماعی جلوگیری 
حکم  خاص  شرایط  در  عبادات  احکام  در  که  همان‌گونه  کند، 
ویژه‌های مترتب می‌شود به‌محض رفع مانع وظیفه اولیة دینی 
که مکلف در جستجوی  به قوت خود باز می‌گردد. از این روست 
تقیه  ازاین‌جهت  است  انجام‌وظیفه  برای  فرصتی  پدیدآوردن 
را  مکلف  مکفی  و  دائمی  هوشیاری  بلکه  نیست؛  توقف  و  رکود 
طلب می‌کند. به تعبیر صحیح تقیه مبارزة پنهانی و باتدبیر است 
به‌گونه‌ای که به دشمن ضربه وارد کند؛ اما از ناحیه دشمن آسیب 
نبیند تقیه ترک مبارزه نیست؛ بلکه یک تصمیم استراتژیک برای 
که اهل مبارزه و جهاد نیستند اصلاً  کسانی  مجاهدت است؛ اما 
نیاز به تقیه ندارند چرا که تقیه یعنی انسان خود را حفظ کند برای 

مبارزه با کفر و ادامه‌داشتن جهاد است نه اینکه هدف صرفاً و فقط 
حفظ انسان از آسیب باشد.

یمَانِ  ِ
ْ

کْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإ
ُ
 مَن أ

َّ
کَفَرَ بِالِلَّه مِن بَعْدِ إِیمَانِهِ إِلَّا »مَن 

وْلَئِکَ عَلَیهِمْ لَعْنَةُ 
ُ
 الَلَّه وَ رَسُولَهُ وَ جَاهَدَ فِی دِینِهِ فَأ

َ
وَ لَکِن مَن شَاقّ

)106 آیه  نحل  ذِیمٌ«)سوره 
َ
أ عَذَابٌ  لَهُمْ  وَ  الِلَّه  لَعْنَةُ  عَلَیْهِمْ  وَ   الِلَّه 

)کسی که پس از ایمان به خدا کفر ورزد، مگر کسی که تحت‌فشار 
قرار گیرد و دل او از ایمان آرام باشد، هیچ ایرادی ندارد. اما کسانی 

که باخدا و پیامبرش مخالفت کنند، لعنت خدا بر آنان است.(
که‌ به‌تصریح منابع‌، در بارة‌ عَمّار یاسِر و رفتار تقیه‌ایِ او  این آیه 
کفر( در برابر مشرکان‌، برای‌ رهاشدن از شکنجة آنان‌،  )تظاهر به‌ 
که‌  کار عمّار به‌ وی‌ فرمود  کرم‌ با تأیید  نازل‌ شده‌ است‌. پیامبر ا
انجام‌  را  کار  همان‌  گرفت‌،  قرار  شرایطی‌  چنان‌  در  دیگر  بار  گر  ا
که  است  آن  بیانگر  ‌190(؛  ص‌   ،1419 نیشابوری‌،  )واحدی‌  دهد 
درصورتی‌که انسان از شکنجه دیگران تحت‌فشار باشد و جانش در 
خطر افتد، پنهان‌کردن اعتقاداتش ایرادی ندارد و مورد مؤاخذه 

قرار نمی‌گیرد.
وْلِیَاء مِن دُوْنِ الْمُؤْمِنِینَ وَمَن یَفْعَلْ 

َ
خِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْكَافِرِینَ أ  یَتَّ

َ
» لّا

رُكُمُ الُلّه  قُواْ مِنْهُمْ تُقَاةً وَیُحَذِّ ن تَتَّ
َ
 أ

َ
ذَلِكَ فَلَیْسَ مِنَ الِلّه فِی شَیْءٍ إِلّا

إِلَى الِلّه الْمَصِیرُ »)آیۀ 28 سورة‌ آل‌عمران( نَفْسَهُ وَ
)افراد باایمان نباید به‌جای مؤمنان، کافران را دوست و سرپرست 
کند، هیچ رابطه‏ای باخدا  کس چنین  کنند؛ و هر  خود انتخاب 
ندارد )و پیوند او به‌کلی از خدا گسسته می‏شود(؛ مگر اینکه از آنها 
بپرهیزید )و به‌خاطر هدف‌های مهم‌تری تقیّه کنید(. خداوند شما 
به‌سوی  )شما(  بازگشت  و  می‏دارد؛  برحذر  خود،  )نافرمانی(  از  را 

خداست.(
آیه به‌ همة مسلمین است‌. مؤمنان‌ صدر اسلام‌ از   خطاب این 
اطاعت مشرکان منع شدند و چنانچه با آزارها و سخت‌گیری‌های 
آنان‌،  از  و ترس‌ شدید  و شرایط‌ اضطراری‌  روبرو شدند،  مشرکان‌ 
کم شد مُجاز به عمل به تقیه گردیدند. مفسران‌ شیعه‌)طوسی‌،  حا
و  سنّی‌)زمخشری، 1407  و  آیه‌(  ذیل‌  طباطبائی، ‌1352،  و   1413
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آلوسی، 1415 و مراغی، 1365 و قاسمی، ‌1398، ذیل‌ آیه‌( از این‌ آیه‌ 
جایز بودن تقیه‌ را فهمیدهاند.

ن 
َ
أ رَجُلًًا  تَقْتُلُونَ 

َ
أ إِیمَانَهُ  یَكْتُمُ  فِرْعَوْنَ  آلِ  نْ  مِّ ؤْمِنٌ  مُّ رَجُلٌ  وَقَالَ   «

كَاذِبًا فَعَلَیْهِ  إِن یَكُ  كُمْ وَ بِّ
نَاتِ مِن رَّ یَ الُلَّه وَقَدْ جَاءكُم بِالْبَیِّ یَقُولَ رَبِّ

 یَهْدِی 
َ

ذِی یَعِدُكُمْ إِنَّ الَلَّه لَا
َ
إِن یَكُ صَادِقًا یُصِبْكُم بَعْضُ الّ كَذِبُهُ وَ

ابٌ »)آیة‌ 28 سورة‌ غافر(
َ

مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ كَذّ
و مرد مؤمنی از آل فرعون که ایمان خود را پنهان می‏داشت گفت: 
»آیا می‏خواهید مردی را بکشید به‌خاطر اینکه می‏گوید: پروردگار 
پروردگارتان  سوی  از  روشنی  دلایل  درحالی‌که  است،  »اللّه«  من 
گر دروغگو باشد، دروغش دامن خودش  برای شما آورده است؟! ا
گر راست‌گو باشد، )لااقل( بعضی از عذاب‌هایی  را خواهد گرفت؛ و ا
که  را  کسی  خداوند  رسید؛  خواهد  شما  به  می‏دهد  وعده  که  را 

اسراف‌کار و بسیار دروغگوست هدایت نمی‏کند.
ــی‌  ــه‌ برخـ کـ ــی‌  ــت‌. هنگامـ ــون اسـ ــن‌ آل فرعـ ــارة‌ مؤمـ ــه در بـ ــن آیـ ایـ
اطرافیـــان‌ فرعـــون‌ کشـــتن‌ حضـــرت‌ موســـی‌ را پیشـــنهاد کردنـــد، 
مـــردی‌ از خانـــدان‌ فرعـــون‌ کـــه‌ مؤمـــن‌ بـــود و ایمـــان‌ خـــود را پنهـــان‌ 
و  )طوســـی‌، 1413  بازداشـــت  کاری‌  چنیـــن‌  از  را  آن‌هـــا  می‌کـــرد، 

قرطبـــی، 1364 و ســـیوطی، ‌1414، ذیـــل‌ آیـــه‌(.
از جمله‌ آیاتی که جواز یا وجوب تقیه را در شرایط اضطرار و حَرَج 
کرد‌ عبارت‌اند از آیات‌ 173 و 185 و 195 سورة‌  می‌توان استنباط 

بقره‌، 145 انعام‌، 115 نحل‌ و 78 حج‌)همان، ذیل‌ آیات‌(.

2. تقیه در روایات اسلامی
که‌ دلالت بر  احادیث‌ دلیل‌ دیگر مشروعیت برای‌ تقیه‌، هستند‌ 

جواز آن‌ دارد )موسوی‌ بجنوردی‌، 1377، ج‌ 5، ص‌ 53(.
نه  است  سازنده  و  فعال  پویا،  امری  اسلامی،  روایات  در  تقیه 
را  ما  تقیه،  احادیث  در  ساده  بررسی  یک  بازدارنده.  و  مخدر 
است  جهاد  و  مبارزه  از  شیوهای  تقیه  که  می‌کند  رهنمون 
و  چشم‌پوشی  به  روآوردن  تعهد،  از  فرار  برای  حربه‌ای  نه 
ستم!  پذیرش  و  ظلم  برابر  در  تسلیم  و  عافیت‌طلبی  و   سازش 

مبارزه  در  شیوهای  به‌کارگیری  به‌عنوان  تقیه  از  روایات  از  برخی 
برای حفاظت از خود و هم‌کیشان در مقابل دشمن یاد می‌کنند. 
)حر عاملی، 1412، ابواب امر به معروف، باب ۲۸، حدیث ۳ و باب 
۲۶، حدیث ۲۴ و باب ۲۴، حدیث ۶.( برخی دیگر از روایات تقیه 
کفر و نفاق دانسته. )همان،  گذشته در مبارزه با  را سنت انبیاء 
باب ۲۴، حدیث ۱۶؛( دسته دیگری از روایات تقیه را ضامن بقاء 
جهاد می‌دانند. )همان، باب ۲۸، حدیث ۲.( و روایاتی نیز رعایت 
تقیه را باعث حفظ حقوق مسلمانان می‌دانند. )همان، باب ۲۸، 
حتی‌  و  مشروعیت‌  بر  کید  تأ که‌  وارده‌  احادیث  طبق  حدیث ۱.( 
وجوب‌ تقیه‌ در شرایط اضطراری‌ کرده‌)ابن‌حنبل‌، 1313 ج‌ 5، ص‌ 
168 و کلینی‌،1407، ج‌ 2، ص‌ 218، حدیث‌ 7 و مجلسی‌،1362، ج‌ 
72، ص‌ 421، 428(، تقیه‌ از بهترین اعمال مؤمنین بوده و موجب‌ 
اصلاح‌ امت‌ است‌ و دین‌ بدون‌ آن‌ دین کاملی نخواهد بود )کلینی‌، 
 ،394 ص‌   ،72 ج‌   ،1362 مجلسی‌،  221؛  ـ  ص‌217  ج‌2،   ،1407
397 ـ 398، 423( و نیز احادیث‌ مربوط‌ به‌ »کتمان‌«، نیز به تقیه‌ 
مشروعیت می‌بخشد )غزالی، بی تا‌، ج‌ 3، ص‌ 137؛ کلینی، ‌1407، 

ج‌2، ص‌ 221 ـ 226؛ امین، ‌1403، ص‌ 188 ـ 189(.
هر  در  را  ضرر  دفع‌  که‌  عقلاست‌  سیرة‌  تقیه‌،  جواز  دیگر  مستند 
شرایطی‌ روا و حتی‌ ضروری‌ می‌دانند از قبیل‌ حدیث‌ رفع‌ و حدیث‌ 
فاضل‌  ص‌ 327؛  ج‌ 5،  ص‌ 313،  ج‌ 1،  )ابن‌حنبل‌، 1416،  لاضرر 
ج‌  کلینی،‌1407،  ص‌182؛   ،‌1403 امین،  ص‌377؛   ،1380 مقداد، 
5، ص‌ 280، 292 ـ 294؛ مجلسی، 1362، ج‌ 5، ص‌ 303(؛ لذا تقیه 
را نه‌تنها شیعه بلکه همه مسلمانان و حتی غیرمسلمانان قبول 
داشته و به آن عمل می‌کرده‌اند و موارد بسیاری از تقیه در زندگی 
پیامبران پیشین و انسان‌های درستکار در متون دینی می‌توان 
حضرت‌  گفتگوی‌  کافران‌،  با  ابراهیم‌  حضرت‌  رفتار  مانند  یافت؛ 
مزاحم‌  بنت  آسیه  پنهانی‌  عبادت‌  مصر،  در  برادرانش‌  با  یوسف‌ 
همسر فرعون‌، نحوة روبروشدن حضرت‌ موسی‌ و هارون‌ با فرعون‌ 
عاملی،  حرّ  و   166  ،69 ص‌   ،‌1419 )ثعلبی،  اصحاب‌کهف  تقیة‌  و 
‌1412، ج‌ 16، ص‌ 215، 219، 230 ـ 231 و مجلسی، 1362، ج‌ 72، 
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ص‌396، 407، 425، 429(
کید در متون‌ اسلامی دلالت بر فطری‌ و عقلایی‌ بودن‌ تقیه‌  و این تأ

در شرایط‌ اضطراری‌ دارد.
کَرکَی،  در منابع‌ شیعی‌ نیز یکی دیگر‌ از ادلة تقیه،‌ اجماع‌ است‌)‌ 

‌1409، ج‌ 2، ص‌ 51 و موسوی‌ بجنوردی، ‌1377، ج‌ 5، ص‌ 50(.

3. تقیه در دوران زندگی پیامبر اسلام )صلى الله علیه و آله(
تقیه از معتقدات مسلّم فقه جعفری است و به آن توجه شده و 
که  از علمای اهل‌سنت نیز به آن اذعان داشتهاند چرا بسیاری 
کرم )صلی‌الله علیه و آله( خود تقیه کرده و تقیه صحابه را  پیامبر ا

هم تأیید می‌کردند
در دوران قبل از بعثت پیامبر )صلی‌الله علیه و آله( قطعاً رسول 
خدا موحد بودند و نه مشرک و بعد از بعثت و قبل از علنی شدن 
دین اسلام رسول خدا اعمال عبادی و دینی انجام می‌دادند و در 
تمام این سال‌ها کاربرد تقیه در سیره و روش زیست اجتماعی نبی 

گرامی خدا به‌خوبی قابل‌مشاهده است.
را  مسلمانان  مکه  مشرک  سران  که  شرایطی  در  و  بعثت  اوایل 
تحت‌فشارهای شدید جسمی و روحی قرار می‌دادند، بسیاری از 
مسلمانان برای حفظ جان خود و جان نبی خود از تقیه استفاده 
می‌کردند و با این حربه و روش توانستند جان خود، جان نبی و 

دین خدا را از آسیب‌های جدی حفظ کنند. 
چنانچه در واقعة لیلةالمبیت حضرت علی )علیه‌السلام( در بستر 
پیامبر قرار گرفت و جان خود را به خطر انداخت تا دشمنان گمان 
کنند خود پیغمبر در بستر است. این عمل علی )علیه‌السلام( در 
شرایط خاص و اضطراری برای حفظ جان پیامبر و مسلمانان را 

می‌توان اقدامی در راستای روش تقیه دانست.
دِینِ  مِنْ  ةَ  قِیَّ التَّ إِنَّ  فرمودند:  آله(  و  علیه  )صلی‌الله  کرم  ا پیامبر 
ص۳۲۷(  ج‏۳۰،   ،1362 لَه)مجلسی،  ةَ  تَقِیَّ  

َ
لَا لِمَنْ‏  دِینَ‏   

َ
لَا وَ  الِلَّه 

آنکه هر  ندارد  دین  و  خداست  دین  از  تقیه)بخشی(   همانا 
 تقیه ندارد.

یکی از موارد عمل به تقیه در جهت حفظ دین از ضرر است و چه 
ضرری بالاتر از انکار! گاهی برای حفظ ایمان طرف مقابل باید تقیه 
کرد و باید حقایق را به میزان فهم افراد در اختیارشان قرار داد چرا 
که هر کس ظرفیتی دارد و چنانچه بیش از آن پرداخته شود ممکن 
است افراد را به انکار دین الهی وادار کند. اینکه انسانی حقیقتی را 
کند آن را نپذیرفته و منکر  بشنود بدون اینکه بتواند آن را هضم 
می‌شود و چه ضرری بالاتر که ایمان فردی متزلزل شود! در همین 
راستا پیامبران و رسولان الهی به میزان عقل و فهم مردم سخن 

می گفتند.
در سیره و روش زندگی پیامبر خدا )صلی‌الله علیه و آله و سلم( 
موارد متعددی از جواز عمل به تقیه وجود دارد از جمله آنها موارد 

ذیل را می‌توان ذکر کرد:

تقیه مهاجران در بازگشت به مکه
بعد از مهاجرت به مدینه، مهاجرانی که میخواستند برگردند مکه، 
ازآنجایی‌که مشرکین مکه آنها را مورد آزار و اذیت قرار می‌دادند نبی 
مکرم )صلی‌الله علیه و آله و سلم( به آنها اجازه دادند بر خلاف میل 
باطنی خویش کلماتی را بر زبان جاری کنند که موافق نظر مشرکان 
باشد و رضایت آنان را جلب کند تا به‌سلامت بتوانند اموال خود را 

به مدینه بیاورند. )حلبی، ‌1427، ج‌ 3، ص‌ 51 ـ 52(.

کرم در عدم اصلاح کعبه تقیه پیامبر ا
در روایتـــی کـــه از عایشـــه روایـــت شـــده اســـت رســـول خـــدا )صلـــی‌الله 
گـــر قـــوم تـــو کـــه زمـــان کوتاهـــی  علیـــه و آلـــه و ســـلم( بـــه وی فرمـــود: ا
اســـت از کفـــر جـــدا شـــدند، و تـــازه مســـلمان نبودنـــد اقـــدام بـــه 
خـــراب کـــردن کعبـــه کـــرده و مقـــداری از آن کـــه بیـــرون از کعبـــه اســـت 
ـــا زمیـــن قـــرار  را داخـــل کعبـــه قـــرار مـــی‌دادم و کـــف آن را همســـطح ب
داده و همچنیـــن دو درب شـــرقی و غربـــی بـــرای آن می‌گذاشـــتم 
می‌کـــردم. درســـت  ابراهیـــم  حضـــرت  زمـــان  ماننـــد  را  کعبـــه   و 

)البخاری، 1401، ج۲، ص۵۷۴ و۱۵۶( 
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تغییر کعبه و ارتفاع درب آن
که از رسول خدا )صلی‌الله علیه و آله  از عایشه روایت شده است 
و سلم( در مورد حجر )اسماعیل( سؤال کرد حضرت فرمود: حجر 
داخل خانه کعبه است پرسیدم پس چرا آن را وارد کعبه نکرده‌اند 
کار را تأمین کنند. گفتم: چرا درب  فرمود: نتوانستند سرمایه این 
که تنها با نردبان می‌توان وارد آن  آن بالاتر از سطح زمین است 
شد؟ فرمود: قوم تو چنین کردند برای اینکه هرکه را خواستند وارد 
گر این نبود  کعبه کنند و بتوانند از ورود دیگران جلوگیری کنند. و ا
که قوم تو تازه از کفر جدا شده‌اند ـ زیرا می‌ترسم که دل‌های ایشان 
نْ 

َ
نَّ قَوْمَکِ حَدِیثُ عَهْدٍ بِکُفْرٍ مَخَافَةَ أ

َ
)از دین( رمیده شود ـ ]وَلَوْلَا أ

که  تَنْفِرَ قُلُوبُهُمْ....[. تصمیم می‌گرفتم با ایجاد تغییر، آن مقدار را 
بیرون مانده داخل کعبه و درب آن را نیز همسطح با زمین کنم. ) 

ابن ماجه، 1418، ج۲، ص۹۸۵(
علنی نبودن دعوت پیامبر )صلی‌الله علیه و آله و سلم(

پیامبر خدا )صلی‌الله علیه و آله و سلم( سه سال ابتدای بعثت 
کتمان  دعوت پیامبر خدا غیر علنی و پنهانی بود و دین خود را 

نمودند. )مجلسی، 1362، ج‏۱۸، ص‏۱۸۸ و ج ‏۲۵، ص‏۷۱(
کتمان فضایل علی )علیه‌السلام(

کرم )صلی‌الله علیه و آله و سلم( به امیرالمؤمنین )علیه‌السّلام(  پیامبر ا
گر نه این بود که مردمی از امّت من در باره تو بگویند  فرمودند: »... ا
آنچه را نصاری در باره مسیح گفتند قطعاً امروز سخنی را در شأن تو 
ک زیر پایت  کنی خا که بعدازاین به هر جمعیتی برخورد  می‌گفتم 
و زیادی آب وضویت را برای معالجه و شفای امراض بگیرند؛ ولی 
همین‌قدر تو را بس است که تو از من هستی و من از تو، تو از من ارث 
می‌بری و من از تو و تو نسبت به من چون هارون هستی نسبت به 
موسی با این فرق که بعد از من پیامبری نیست«)مجلسی، 1362، 
ج ‏۳۷، ص‏۲۷۲ و ج‏۳۸، ص‏۲۴۷ و ج‏۳۹، ص ۱۸ و ج ‏۶۵، ص‏۱۳۷(

پنهان‌کردن وقایع معراج
کرم )صلی‌الله علیه و آله و سلم( امر فرمود  خدای متعال به پیامبر ا

بخشی از آنچه در معراج به ایشان تعلیم داده شده را از صحابۀ 
خود پنهان کند.)همان، ج‏۳۷، ص‏۳۱۹( 

ازدواج با منافقین
پیامبر خدا صلی‌الله علیه و آله به امر پروردگار با منافقان ازدواج 

کردند.)حر عاملی، 1374، ج‏۸، ص‏۳۰۱(
کرم )صلی‌الله  کارشکنی منافقان در جنگ تبوک پیامبر ا پس از 
علیه و آله و سلم( برای حفظ دین و جلوگیری از کودتای دینی نام 

منافقان را ذکر نکردند.)مجلسی، 1362، ج‏۲۱، ص‏۲۴۷(
سوی  از  آن‌چه  ابلاغ،  ضمن  در  آله  و  علیه  صلی‌الله  خدا  رسول 
خداوند نازل شده بود تقیه کردند چرا که از جاهلیت امّت و ایجاد 

فتنه خوف داشتند.)همان، ج‏۳۷، ص‏۱۴۰و ۱۶۵و ‏۱۷۰(
فرقه‌های  امامان  نام  سلم(  و  آله  و  علیه  )صلی‌الله  خدا  پیامبر 
افشا نکرده و  را به جناب سلمان‌)رضی‌الله‌عنه(  و باطل  ضلالت 

تقیه کردند. )همان، ج ‏۲۸، ص‏۱۰(
کــرم )صلــی‌الله علیــه و آلــه و ســلم( نــام همسرانشــان را- کــه  رســول ا
خــدا بــه ایشــان خبــر داده ‌بــود از جملــه زینــب همســر زیــد- کتمان 
فرمودنــد چــرا کــه از ســخن منافقــان بیــم داشــتند. تفســیر آیــه »وَ 
تُخْفِــی فِــی نَفْسِــکَ مَــا الُلَّه مُبْدِیــه‏« گویــای همیــن مطلــب اســت.

ــان، ج‏۲۲، ص‏۲۱۷( )هم
بَیْنَـــهُ  وَ  بَیْنَـــکَ  ـــذِی 

َ
الّ فَـــإِذَا  حْسَـــنُ 

َ
أ هِـــیَ  تِـــی 

َ
بِالّ »ادْفَـــعْ  آیـــه 

ـــهُ وَلِـــیٌّ حَمِیم‏«)فصلـــت، آیـــه ۳۴( در وجـــوب تقیـــه بـــر 
َ
نّ

َ
کَأ عَـــداوَةٌ 

کـــرم )صلـــی‌الله علیـــه و آلـــه و ســـلم( نـــازل شده‌اســـت.  پیامبـــر ا
) مجلسی، 1362، ج۲۴، ص‏۴۷(

کردن با مردم امر  پیامبرخدا )صلی‌الله علیه و آله و سلم( به مدارا 
شدند.)همان، ج‏۱۳، ص‏۱۳۵(

آیه »وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها«)اسراء، آیه ۱۱۰( در  نزول 
کرم )صلی‌الله علیه و آله و سلم( در مکّه با  که پیامبر ا زمانی‌ بود 
صدای بلند نماز ‌خواندند و مشرکان از محل حضور ایشان با خبر 

شده و ایشان را اذیت ‌کردند. )حر عاملی، 1374، ج ‏۸، ص‏۳۹۷(
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 و چنانچه امام صادق علیه‌السّلام می‎فرمایند:
قَالَ  قَطُّ  عَقْلِهِ  بِکُنْهِ  الْعِبَادَ  آله  رَسُولُ الِلَّه صلی‌الله علیه و  مَ 

َ
کَلّ مَا 

مَ‏  نُکَلِّ نْ 
َ
أ مِرْنَا 

ُ
أ نْبِیَاءِ 

َ ْ
الْأ مَعَاشِرَ  ا 

َ
»إِنّ آله:  رَسُولُ الِلَّه صلی‌الله علیه و 

اسَ‏ عَلَی‏ قَدْرِ عُقُولِهِمْ‏.«)کلینی، 1407، ج۸، ص۲۶۸( النَّ
با  خود  خِرد  کُنهِ  با  آله(  و  علیه  )صلی‌الله  خدا  رسول  هیچ‌گاه 
بندگان خدا سخن نگفت رسول خدا )صلی‌الله علیه و آله( فرمود:  
که با مردم به‌اندازه عقل و خرد آن‌ها  گروه پیامبران مأموریم  ما 

سخن‌گوییم.
توجه به این کلام نبی مکرم )صلی‌الله علیه و آله و سلم( و کلمات 
ص۷۶  ج‏۱،   ،1363 است.)مجلسی،  آن  بر  کید  تأ که  مشابه 
که  می‌بریم  پی  نکته  این  به  ص۸۵(  ج‏۱،   ،1362 مجلسی،  و  
پیامبران الهی در برخورد و سخن گفتن با مردم از این اصل مهم 
ک در کم و کیف تقیه را بهرهی مخاطب از  تقیه غافل نبوده و ملا
عقل و فهم قرار می‌دادند چرا که در همه مردم به یک میزان نبوده 
و پذیرش همهی معارف دینی برای همگان یکسان نبوده و تحمل 
نمی‌کردند؛ چه‌بسا به انکار آنها و اصل دین می‌انجامید لذا انبیاء، 
اولیاء و مبلغین دینی از اعطاء تمام حقایق به عموم مردم خود 

داری می‌کردند.
باتوجه‌به تعریف تقیه می‎توان ادعا کرد که »اعطای علم به میزان 

عقل و فهم مخاطبان« خود نوعی تقیه است.
به فرمایش امام صادق )علیه‌السّلام( در این باره توجه کنید:

ةُ یَوْماً عِنْدَ عَلِیِ‏ بْنِ‏  قِیَّ بِیهِ علیه‌السلام قَالَ: ذُکِرَ التَّ
َ
عَنْ جَعْفَرٍ عَنْ أ

بُو ذَرٍّ مَا فِی قَلْبِ سَلْمَانَ‏ 
َ
الْحُسَیْنِ‏ علیه‌السلام فَقَالَ وَ الِلَّه لَوْ عَلِمَ أ

کُمْ  لَقَتَلَهُ‏ وَ لَقَدْ آخَی رَسُولُ الِلَّه صلی‌الله علیه و آله  بَیْنَهُمَا فَمَا ظَنُّ
 نَبِیٌّ 

َّ
 یَحْتَمِلُهُ إِلَّا

َ
بِسَایِرِ الْخَلْقِ إِنَّ عِلْمَ الْعَالِمِ صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا

یمَانِ قَالَ وَ  وْ عَبْدٌ مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ الُلَّه قَلْبَهُ لِلْْإِ
َ
بٌ أ وْ مَلَکٌ مُقَرَّ

َ
مُرْسَلٌ أ

هْلَ الْبَیْتِ فَلِذَلِکَ نَسَبَهُ 
َ
ا أ هُ امْرُؤٌ مِنَّ

َ
نّ
َ
مَا صَارَ سَلْمَانُ مِنَ الْعُلَمَاءِ لِِأ

َ
إِنّ

إِلَیْنَا.)کلینی، 1407، ج۱، ص۴۰۱(
الحسین  بن  علی  نزد  روزی  فرمود:  علیه‌السلام  صادق  امام 
آمد آن حضرت فرمود: به  از تقیه ‏ پیش  )علیهماالسّلام( سخن 

گر ابوذر می‏دانست آنچه در دل سلمان‏ بود او را می‌کشت.  خدا ا
درصورتی‌که پیغمبر )صلی‌الله علیه و آله و سلم( میان آن دو برادری 
برقرار کرد پس در باره مردم دیگر چه گمان دارید همانا علم علما 
صعب و مستصعب است جز پیغمبر مرسل یا فرشته مقرب یا بنده 
مؤمنی که خدا دلش را به ایمان آزموده طاقت تحمل آن را ندارد 
او مردی  که  از جمله علما شد  ازاین‌رو  سپس فرمود: و سلمان 
است از ما اهل‌بیت و به همین جهت او را به ما نسبت داده است.
در این روایت بیان شده معارفی از دین به جناب سلمان اعطا 
شده‌ که ابوذر آن‌ها را نمی‌داند و اینکه همه چیز را به ابوذر نگفته­
اند و از او پنهان داشته شده از باب تقیه است. نکته دیگر این 
که علم علما صعب مستصعب است و دیگران تحمل هضم آن را 

ندارند.
موارد ذکر شده بیانگر این است که تقیهای که شیعه به آن معتقد 
که  است هم در روش و سیره نبی مکرم و هم به‌عنوان سیاستی 
کم بوده  ارتباطات همه پیامبران الهی با مردم زمان خود حا بر 

قابل‌مشاهده است.
 

۳. تقیه در دوران خلفای راشدین
از صحابیان‌‌ و تابعین‌ در دوران خلفای راشدین نیز گزارشهای زیادی 
را در تاریخ می‌توان یافت که دالّ بر پذیرفتن‌ و عمل به تقیه‌ در رفتار 
ج۱۲،  عباس)عسقلانی، 1379،  جمله ابن  از  است‌:  آنان  گفتار  و 
جابربن  ص۳۳۶(،  ج۸،  بیتا،  حزم،  مسعود)ابن  ابن  ص۲۷۹(،  
عبداللّه انصاری)سرخسی، 1912، ج۲۴، ص۴۷(، ابوالدَرداء)بخاری 
 ،1387 مُسَیب)امینی،  و سعیدبن  ص۱۰۲(،  ج۷،   ،1401 جُعْفی، 
ج۱، ص۳۸۰( برخی‌ نحله‌ها، مانند خوارج‌، نیز قائل‌ به‌ جواز تقیه‌ 

بوده‌اند)شهرستانی‌، 1415، ج‌ 1، ص‌ 124ـ 125(.
 عمل به تقیه بخصوص در زمان حکومت عپمان که فشار سیاسی 
کرده بود بسیار رواج داشت تا  و اجتماعی عرصه را بر مردم تنگ 
کم بود  بدین وسیله از درگیریهای خونین که نتیجه مخالفت با حا

پرهیز کنند.
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۴. تقیه در دوران حکومت امویان و عباسیان
زمان  در  شیعیان  به  نسبت  حکومت‌ها  جور  و  ظلم  باتوجه‌به 
حکومت امویان و عباسیان، تنها راه مبارزه تقیه بود چرا که جان 
و مال آنها در خطر نابودی قرار داشت. حتی در زمان حکومت 
گوار شیعیان در  یزید، امام حسین )علیه‌السلام( با درک شرایط نا
مواجهه با حوادث سیاسی و اجتماعی سخت، روش‌های مختلف 
گرفته و به این وسیله پیام قیام خود را به بهترین و  تقیه را بکار 

کامل‌ترین شکل ممکن به امت اسلامی ابلاغ کردند.
با قوت گرفتن مفهوم تقیه در تاریخ اسلام به‌خصوص در زمان‌های 
خاص و پر خطری مانند دوران پس از رحلت پیامبر )صلی‌الله علیه 
و آله و سلم( که جامعه اسلامی دچار اختلافات شدیدی شد برای 
جلوگیری ازهم‌گسیختگی جامعه اسلامی و همچنین دوران پس از 
کش که خودشان و  حکومت علی )علیه‌السلام( و امامت فرزندان پا
پیروانشان مرتب مورد تهدید و تعرض قرار داشتند تقیه در سطح 
گسترده‌ای استفاده شد تا از فشار امویان و عباسیان بر اهل‌بیت 
)علیه‌السلام( و علویان کاسته و جان و مال و دینشان حفظ شود 
گستردگی آن به معنای استفاده  و این سطح استفاده از تقیه و 
با  برای مبارزه  نیرو  بقا و تجدید  برای حفظ  از روشی استراتژیک 

مخالفان محسوب می‌شود.
نمونه ای از تقیه را می‌توان در زمان حکومت مأمون، اشاره کرد که 
به جهت وجود جوّ رعب و وحشت، بعضی از علما ناچار به پذیرش 
)طبری‌،  شدند.  محنت(  به  معروف  )ماجرای  قرآن  خلقِ  نظریه 

1413، ج‌ 8، ص‌ 631 ـ 645(
مختلف  مذاهب  پیروان  توسط  تقیه  به  متوسل‌شدن  باوجود 
که  چرا است؛  بیشتر  تقیه  به  تقید  به  شیعیان  شهرت  اسلامی‌، 
شیعیان‌ بیش‌ از سایر پیروان‌ مذاهب‌ اسلامی در طول تاریخ حیات 
خویش از جهات مختلف سیاسی، اجتماعی و فرهنگی به‌شدت 
در تنگنا قرار داشتند؛ لذا ائمه شیعه و پیروانشان تنها راه حفظ 
جان خود و جلوگیری از تفرقه و نابودی جامعه مذهبی خود را 
تمسک عملی به روش تقیه می‌یافتند این فشار و رعب به حدی 

که بعد از صلح امام حسن )علیه‌السلام( به دستور معاویه بر  بود 
گویی به حضرت  شیعیان سخت‌گیری کرده و بر منابر سبّ و ناسزا
علی )علیه‌السلام( ملزم شدند و این جوّ رعب و وحشت نسبت 
به شیعیان تا دوره حکومت عمر بن عبدالعزیز ادامه داشت )ابن 
ابی‌الحدید، 1363، ج‌ 11، ص‌ 43 ـ 46( این رفتار بعد از امویان در 
دوران حکومت عباسیان نیز بلکه شدیدتر ادامه داشت به‌نحوی‌که 
امام‌  مرقد  زیارت‌  مانع  شیعیان‌،  قتل‌  و  حبس‌  بر  علاوه‌  متوکل‌ 
حسین‌ علیه‌السلام‌ شد و حتی بارگاه مظهر حرم‌ حسینی‌ را ویران 
امام حسن و  به‌  ابراز محبت‌ نسبت‌  به‌ جرم‌  را  ابن‌سِکیّت‌  و  کرد 
کی‌ به شهادت رساند  امام‌ حسین‌)علیهماالسلام( ‌ به‌ طرز وحشتنا
)طبری، ‌1413، ج‌ 9، ص‌ 185 و ابن‌جوزی، ‌1412، ج‌11، ص‌ 237 
یَقْطین‌،  تقیة‌ علی‌بن‌  ـ 401(؛  ابن‌خلّکان، ‌1993، ج‌ 6، ص‌ 400  و 
کاظم‌)علیه‌السلام‌( نیز  وزیر شیعیِ هارون‌الرشید، به‌ دستور امام‌ 
در تاریخ ذکر شده است )آل‌کاشف‌الغطاء، 1415، ص‌ 315 ـ 316 و 

امین‌، 1403، ص‌198 ـ 200 و ابن خلکان، 1993، ص‌189(.

تقیه در تشیع و تسنن
1. تقیه در مذهب شیعه

کـــه  دوران‌هایـــی  در  به‌ویـــژه  تقیـــه  اثنی‌عشـــری،  در شـــیعه 
مســـلمانان تحـــت ظلـــم و فشـــار قـــرار داشـــته‌اند، اهمیـــت بســـزایی 
ـــراوان  کیـــد ف ـــه در شـــرایط خـــاص، موردتأ داشـــته اســـت؛ به‌نحوی‌ک

بـــوده و آن را به‌عنـــوان یـــک اصـــل فقهـــی بـــه شـــمار میآورنـــد.
گاهـــی ائمـــه شـــیعه )علیهم‌الســـام‌( در صـــدور احـــکام،  حتـــی 
ــع آن، از  ــه تبـ ــه بـ کـ ــی‌، 1407، ج‌ 1، ص‌ 65(  ــد )کلینـ ــه می‌کردنـ تقیـ
ـــا  ـــود ت ـــی ب ـــه ای ـــث تقی ـــخیص احادی ـــن تش ـــا و محدثی ـــف علم وظای
تعـــارض بـــه وجـــود آمـــده بیـــن احادیـــث تقیهایـــی و غیـــر تقیـــه­
ایـــی را برطـــرف کننـــد )بَحرانـــی، ‌1313، ج‌ 1، ص‌ 4 ـ 14(. ایـــن رفـــع 
کـــه منجـــر  تعـــارض خـــود بـــاب مفصـــل فقهـــی و کلامـــی ایجـــاد شـــد 
ـــزرگ‌ طهرانـــی، ‌1408، ج‌  ـــار علمـــی کثیـــری شـــد. )آقاب ـــه نـــگارش آث ب

4، ص‌ 403 ـ 405 و ج‌ 5، ص‌ 157، 163 و ج‌ 11، ص‌ 155(.
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تاریخ تقیه در شیعه
در تاریخ اسلام، تقیه اولین‌بار در دوران خلافت امویان و عباسیان 
به‌عنوان یک طرح برنامه‌ای راهبردی و سازمان‌یافته برای نیل 
به حفاظت از جان اهل‌بیت پیامبر )صلی‌الله علیه و آله و سلم( 
و پیروان آنان به کار رفت. به‌ویژه در دوران حکومت‌های مستبد، 
بسیاری از امامان شیعه و پیروانشان به دلیل تهدیدهای سیاسی 
غیر  به‌صورت  تقیه  گرچه  ا کردند.  استفاده  تقیه  از  اجتماعی  و 
استراتژی از بدو تولد اسلام بوده و موردتأیید پیامبر خدا )صلی‌الله 
اما در زمانهای خلفای  آله و سلم( نیز واقع شده است؛  و  علیه 
راشدین، امویان و عباسیان بیشتر به‌عنوان راهی برای حفظ جان 

و موجودیت مذهبی مطرح شد.

منابع فقهی
کافی” و “تهذیب”  تقیه در کتاب‌های معتبر فقهی شیعه همچون “
آمده است و در نظرات مراجع تقلید شیعه، تقیه  و “استبصار” 
به‌عنوان یک اصل مسلم در شرایط خاص بیان شده است. در 
این منابع ذکر شده در شرایطی که تهدید جدی علیه جان، مال، 
یا آبروی فرد وجود داشته باشد، تقیه مورداستفاده قرار می‌گیرد؛ 
و در حقیقت تقیه یک شیوه مبارزه با دشمن و مخالفین شمرده 

می‌شود.
کراه را نیز برخی‌ منابع‌ فقهی‌، مستندِ برخی‌ مصادیق‌  ادلة مربوط‌ به‌ا

تقیه‌ دانسته‌اند )امام‌ خمینی‌، 1374 ش‌، ج‌ 2، ص‌ 226 ـ 227(.

انواع تقیه در شیعه
تقیه در اعمال و عبادات: در این نوع تقیه، فرد برای جلوگیری از 
آزار و اذیت توسط مخالفین ظالم، برخی اعمال و عبادات خود را 

که مورد اختلاف است آشکارا انجام ندهد.
تقیه در عقاید: در این نوع تقیه، فرد برخی از عقاید مذهبی خود را 

پنهان می‌کند تا از تعرض قدرت‌های ظالم پیشگیری کند.
گونی دارد‌. )مفید، 1371، ص‌ 135 ـ 136( از  گونا تقیه تقسیمات 

جهت حکم آن را به‌ وجوب‌، حرمت‌، استحباب و مباح‌ تقسیم‌ 
کرده،‌ هنگام‌ ترس‌ از جان‌، آن‌ را واجب‌ و در صورت‌ ترس‌ از زیان‌ 
مالی‌ آن‌ را مباح‌ دانسته‌ است‌. نظر فخررازی‌)ذیل‌ آل‌عمران‌: 28( 
برای‌ حفظ‌ مال‌ تقیه‌ را جایز می‌داند. )انصاری، 1412،‌ ص‌ 39 ـ 40( 
کرده‌ و مصداق‌ تقیة‌ مستحب‌ را مدارا  این‌ تقسیم‌بندی‌ را تأیید 
کارهایی‌  کید بر معاشرت‌ با آنها با  کردن‌ با اهل‌ سایر مذاهب‌ و تأ
و  بیماران‌، تشییع‌ مردگان‌ و حضور در مساجد  از  چون‌ عیادت‌ 
نمازهای‌ آنان‌ دانسته‌ است‌)تقیة مداراتی‌(. )مجلسی‌، 1362، ج‌ 
72، ص‌ 396، 401، 417 ـ 418، 438 ـ 441(، تقیة مداراتی‌ به‌ این‌ 
معنا است که‌ با مسلمانان‌ دیگر و حتی‌ مشرکان‌ رفتاری‌ نیکو و از 
کنند و از زیان­ گیرند تا محبت‌ آنها را جلب‌  سر تسامح‌ در پیش‌ 
های‌ احتمالی‌ در آینده‌ پیشگیری کنند )عاملی جزینی، بی تا،‌ج 2، 
ص‌ 157 ـ 158 و امام‌ خمینی‌، 1385، ج‌ 2، ص‌ 174 ـ 175 و همو، 

1374 ش‌، ج‌ 2، ص‌ 236(.
شرایط  در  فقها،  فتاوای‌  و  احادیث‌  بر  بنا  واجب‌،  تقیة  مورد 
ر، 1404، ص‌  شُبَّ و  اضطراری است )مفید، 1371، ج‌16، ص‌ 214 
امام‌ خمینی‌، 1385، ج‌2، ص‌ 176(. علما و فقها،  و  ـ 322   321
جایز  می‌انجامد  دین‌  اساس‌  نابودی‌  به‌  که  مواردی  در  را  تقیه‌ 
کعبه‌ و نفی‌  کریم‌، ازبین‌بردن  ندانستهاند، مانند محوکردن قرآن‌ 
که تقیه به خونریزی‌  احکام‌ ضروری‌ اصول‌دین یا مذهب‌، جایی 
ةَ(، شرب‌ خمر، مسح‌ بر کفش‌  مَ فَلاتَقیَّ

َ
و قتل‌ ‌انجامد )فَاِذ‹ا بَلَغَالدّ

در وضو و بیزاری‌ جستن‌ از امامان‌)علیهم‌السلام‌()حرّ عاملی‌، ج‌ 
16، ص‌ 215 ـ 217، 234؛ امام‌ خمینی‌، 1374 ش‌، ج‌ 2، ص‌ 225 ـ 
227؛ همو، 1385، ج‌ 2، ص‌ 177 ـ 184(. بعضی از علما هم تقیه را 
فقط در ضرورت جایز می‌دانند )حرّ عاملی، ‌1412، ج‌ 16، ص‌ 214؛ 

شبّر، 1404، ص‌ 321(.

2. تقیه در مذهب اهل‌تسنن
به  نه  البته  فقهی  اصل  یک  به‌عنوان  تقیه  سنی‌ها،  در مذهب 
گستردگی نزد شیعه لحاظ می‌شود. بااین‌حال، در برخی موارد، 
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فقهای سنی نیز بر مبنای حفظ جان و مال مسلمانان در موارد 
بسیار محدود به تقیه اشاره کرده‌اند.

تقیه در فتاوای اهل‌سنت
گرچه بعضی از روایات در کتب اهل‌سنت تقیه را در مورد مسلمان  ا
را  تقیه  و فقهای اهل‌سنت  اما علما  کرده‌اند؛  کافی ذکر  برابر  در 
شامل تقیهٔ مسلمان از مسلمان را نیز جایز می‌دانند )فخر رازی‌، 
ج‌   ،‌1377 بجنوردی،  موسوی‌  و   28 آیه  آل‌عمران‌  ذیل‌   ،1420
5، ص‌ 75(. بسیاری‌ از عالمان‌ اهل‌ سنّت‌، از جمله‌ شافعی‌، به‌ 
مشروعیت‌ تقیهٔ یک‌ مسلمان‌ از مسلمان‌ دیگر برای‌ حفظ‌ جان‌ 

خود تصریح‌ کرده‌اند )سبحانی، ‌1381، ج‌ 2، ص‌ 330 ـ 331(.
ذیل‌   ،‌1420 )فخررازی،  رازی  فخر  همچون‌  سنّت‌  اهل‌  علمای 
آل‌عمران‌ آیه 28( نیز تقیه‌ را مشروع می‌دانند و بعضی نسبت ‌به‌ 

جواز آن‌ ادعای‌ اجماع‌ کردهاند )قرطبی، ‌1364، ذیل‌ همان‌ آیه‌(.

تاریخ تقیه در اهل‌سنت
کید و استفاده  تقیه در تاریخ اهل‌تسنن، غالباً در زمانهایی موردتأ
برای  و  بوده  اقلیت  در  کفار  برابر  در  مسلمین  که  میگرفت  قرار 
حفظ جان و پیشگیری از آسیب رسیدن به آنان موردتوجه قرار 

می‌دادند.

منابع فقهی
در فقه اهل‌سنت، مذاهبی مانند حنفی و شافعی به جواز تقیه در 
کیدی اشاره  شرایط ویژه و به‌صورت یک حکم فردی بدون هیچ تأ
کرده‌اند. اما در فقه مالکی و حنبلی، از تقیه به‌عنوان یک راهبرد 

دفاعی در مقابل ظلم بکار برده می‌شود.

انواع تقیه در سنی‌ها
در فقه سنی، بیشتر به تقیه‌ای که مختص به حفظ سلامت جان 
کفار است پرداخته می‌شود.  و مال مسلمانان در برابر تهدیدات 

این نوع تقیه بیشتر جنبه دفاعی دارد و نه مفهومی دقیق و فقهی 
است(  ظلم  با  مبارزه  برای  )شیوهای  شیعه  در  که  آنچه  مانند 

مطرح می‌شود.

اختلاف مفهومی تقیه در مذاهب اسلامی
ازآنجایی‌که تقیه یکی از مفاهیم پیچیده و مهم در تاریخ اسلام 
و تفسیر فقهی آن است اختلاف دیدگاه هایی در میان علمای 
آنها  امر باعث شده پیروان  مذاهب اسلامی پدیدآمده و همین 
مفهومهای  خود  علمای  های  دیدگاه  اختلاف  به  دامن‌زدن  با 
گاهی متناقض با برخی مفاهیم ارزشی را به فرقه دیگر  متفاوت و 
کنند.  گسترده  مسلمین  بین  را  سوءتفاهم  بازار  و  داده  نسبت 
ازآنجایی‌که این مفهوم از طرفی در جوامع شیعی به طور مفصل 
مطرح بوده، و از طرف دیگر در دیگر مذاهب اسلامی به‌صورت کلی 
و مجمل به آن پرداخته شده و قائل‌اند در شرایط خاص فقهی 
به کار می‌رود عرصه بر متعصّبین و فرصت‌طلبان سودجو گسترده 
شد. در این فصل، به تحلیل مفهومی تقیه در مذاهب مختلف 
آن در این مذاهب پرداخته  اسلامی و تفاوت‌ها و شباهت‌های 
می‌شود تا بیشتر به حقیقت این مفهوم دقیق فقهی نزدیک شده 
و قلوب مؤمنین را هرچه بیشتر به یکدیگر نزدیک کرده و وحدت 

بین امت مسلمان عملی شود.

تقیه به‌عنوان یک مفهوم استراتژیک
استراتژیک  ابزار  به‌مثابه  شیعه  علمای  از  برخی  نظر  در  تقیه 
چه  مال  و  جان  اعتقاد،  دین،  دشمن  مقابل  مبارزه  و  دفاع  در 
اختناق  جریان  از  عبور  برای  و  مذهبی،  یا  و  سیاسی  جهت  از 
ضعف  دوران  در  که  چرا  است  بوده  موردتوجه  سرکوب  و 
در  تقیه  از  کارسازتر  حربه‌ای  هیچ  اجتماعی  و  سیاسی  نیروی 
امر،  همین  و  نیست  کارساز  و  قابل‌دفاع  دشمن  تهدید  برابر 
وجود به  را  دینی  احکام  به  نسبت  اجرا  نحوه  و  دیدگاه   تفاوت 

 آورده.
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 تأثیرات استراتژیک تقیه
و  روش  سیره،  یک  خود  فردی  مفهوم  بر  علاوه  تقیه  که  ازآنجا
مختلف  ابعاد  بر  نیز  تأثیراتی  حتماً  است  جامعه  در  استراتژیک 

جامعه خواهد داشت:

بُعد اجتماعی
از تقیه فرصت  جامعه اسلامی شیعه موقع استفاده استراتژیک 
زندگی مسالمت‌آمیز در جامعه اهل‌تسنن می‌دهد و این اثربخشی 
پذیرش  در  نابجا  تعصبات  از  مخالفین  تا  می‌کند  شایانی  کمک 
محتوای سخن طرف مقابل به‌دور باشند و تأثیر غیرمستقیم که 
سبب ایجاد همبستگی بیشتر در بین آحاد جامعه می‌شود را محیا 

می‌کند.

بعد سیاسی
که  که می‌تواند در شرایطی  را دارد  استراتژیک تقیه این توانایی 
آزادی بیان باوجود خفقان محدود شده، فعالیت سیاسی جمعی 
کرده و فرصت تجدید نیرو به خود داده تا در زمان  خود را حفظ 
کند و مانع از  مناسب از پتانسیل به وجود آمده استفاده بهینه 
سرکوبی احزاب و تشکل‌های مذهبی شود و کمک کند به تشکیل 
مجموعه های مقاوم زیرزمینی، و به این وسیله با مقاومت در برابر 

سرکوب‌های سیاسی، فرهنگ و هویت دینی خود را حفظ کنند.

بعد فرهنگی
شیوه استفاده استراتژیک از تقیه این امکان را می‌دهد که فرهنگ و 
سنت‌های اسلامی و شیعی را بتوان حفظ و از خطر نابودی و تحریف 
گرو  اجتماعی هر ملتی در  که هویت  کرد چرا  آن جلوگیری  تغییر  و 
پایبندی و مراقبت از آداب‌ورسوم و فرهنگ آن است و این مهم در 
شرایط سخت اجتماعی انجام نخواهد شد مگر با پنهان‌کردن فرهنگ 
و  داشت  نگه  مصون  تهدیدها  از  بتوان  و  فرهنگی  آداب‌ورسوم  و 
همچنین در انتقال سنت‌ها و ارزش‌های فرهنگی از تقیه کمک گرفت.

تقیه به‌عنوان یک مفهوم اخلاقی
بین  در  بخصوص  آن،  اخلاقی  مفهوم  جهت  از  تقیه  به  نگاه 
شیعیان به‌عنوان یک عامل مؤثر، مرتبط با دین خواهد بود چرا 
که دین تشکیل شده از مجموعه روش‌های صحیح زندگی‌کردن، 
و همچنین ارتباط مستقیم باسیاست خواهد داشت؛ لذا از این 
منظر، اخلاق در مفهوم تقیه شامل ابعاد عمیقی است و فرصتها 
و تهدیدهایی را به دنبال خواهد آورد که به آن خواهیم پرداخت.

فرصت‌های اخلاقی تقیه:

حفاظت از جان و مال
امنیت  شده  عنوان  تقیه  اهداف  مهم‌ترین  از  که  همان‌گونه 
برای  انسان  و  است  ای  جامعه  هر  مقوله های  مهم‌ترین  از 
از  یکی  می‌کند  تلاش  خود  آبروی  و  عرض  مال،  جان،  حفظ 
تقیه  هدف  این  به  نیل  برای  مورداستفاده  معقول  ابزارهای 
آن امنیت خود  اعتقاد و عمل به  که اظهار  است و در شرایطی 
را حفظ آبروی خود  و  آن جان، مال  کتمان  با  اندازد   را به خطر 

 می‌کند.

حفظ کانون خانواده
که  یکی از عناصر مهم تشکیلدهنده اجتماع نهاد خانواده است 
که با اتخاذ عملی استراتژیکی تقیه  متأثر از تقیه خواهد بود چرا 
می‌توان از به مخاطره قرارگرفتن خانواده جلوگیری کرده و سلامت 

و ثبات آن را در عبور از عرصه‌‌های آسیب زا رقم زد.

اجتناب از تنش های اجتماعی
فرهنگ،  چند  از  متشکل  که  جوامعی  خصوصاً  جامعه  در  تقیه 
می‌شود  باعث  باشند  اعتقادی  مناسک  در  متفاوت  و  مذهب 
آحاد مردم زیستی مسالمت آمیز و ضمن حفظ اعتقاد و باورهای 
خویش مدارا با یکدیگر داشته و از بروز کدورت، تنش، در گیری و 

جنگ جلوگیری کرد.
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پاسخگویی به فشارهای اجتماعی
کش مشکلات و آسیب‌های اجتماعی که به فردفرد جامعه  در کشا
گاهی هویت فردی و اجتماعی شخص دستخوش  وارد می‌شود 
استحاله می‌شود برای جلوگیری از چنین بلیه‌ای، با حفظ اصول 
اخلاق انسانی می‌توان از تقیه کمک گرفت و از آن به‌عنوان سپری 
برای محافظت از هویت و جایگاه فردی و اجتماعی استفاده کرد.

انتقال دانش و اعتقادات
گاهی پافشاری بر اظهار اعتقاد و انجام عملی باعث می‌شود حس 
مخالفت، لجبازی و تعصب جاهلانه دیگران را تحریک و منجر به 
موضع‌گیری خصمانه شود که این امر موجب نادیده‌گرفتن محسنات 
شده، سوءتفاهم‌ها زیاد شده و از بهره‌گیری از دانش و انتقال آن به 
افراد و حتی نسل آینده محروم گردد و چه ضرری بالاتر این محرومیت.

تهدیدهای اخلاقی تقیه
گرچه تقیه یک مفهوم و استراتژیک اخلاقی است، اما به‌آسانی  ا
قابلیت اجرا ندارد و تهدید و چالش‌هایی را به همراه خواهد داشت:

خودسانسوری
گاهی اعمال تقیه در زمان طولانی ممکن است به‌مرورزمان منجر 
کم‌رنگ‌شدن و صرف‌نظرکردن از اعتقاد و باورهای  به فراموشی، 

قلبی شود.

فقدان شفافیت
مذهبی  مناسک  و  اعتقادات  ممتد  و  متعدد  پنهان‌کردن‌های 
و  اجتماعی  روابط  در  سوءتفاهم‌ها  به  دامن‌زدن  به  می‌تواند 

تعارضات اعتقادی که نتیجه عدم شفافیت است منجر شود.

توجیه رفتار نادرست
های  تحلیل  و  برداشت  به  روآوردن  است  ممکن  تقیه  گاهی 
تبعات  و  شده  منجر  آن  از  سوءاستفاده  و  غلط  و  غیراخلاقی 

نامناسبی را به جامعه و افکار انسان ها تحمیل کند.

ازبین‌رفتن شجاعت و صداقت
ضعیف‌شدن  می‌توان  را  تقیه  به  اقدام  آسیب‌های  جمله  از 
که  چرا  دانست  اعتقادی  و  اخلاقی  اصول  به  پایبندی 
مخاطره به  را  ظلم‌ستیزانه  مواضع  اتخاذ  و  بیان  در   شجاعت 

 می‌اندازد.

 بحران هویت
دوگانگی هویت یکی از تهدیدهای مهمی است که تقیه به همراه 
به  ناچار  سیاسی  و  اجتماعی  شرایط  دلیل  به  که  افرادی  دارد. 
تقیه هستند، ممکن است در یک محیط خصوصی به باورهای 
خود پایبند باشند، اما در محیط‌های عمومی به طور کامل خود 
را متفاوت نشان دهند. این دوگانگی می‌تواند به احساس انزوا 

منتهی شود.

تضعیف همبستگی و افزایش تنشهای اجتماعی
تنش‌های  ایجاد  به  و  افراد  روابط  تضعیف  به  می‌تواند  تقیه 
اجتماعی میان اعضای یک جامعه منجر شده و به تصور اینکه 
باشند  حقیقت  پنهان‌کردن  حال  در  است  ممکن  هم  دیگران 
اعتماد خود به آنها را از دست بدهد. این موضوع می‌تواند باعث 
ایجاد وسواس، نارضایتی، افزایش سوءظن و تفکرات منفی نسبت 
گروه‌های خاص و به رویارویی‌های اجتماعی و درگیری‌ها در  به 

بین اعضای جامعه شود.
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مذاهــب  و  تاریــخ  در  تقیــه  اســتراتژیک  و  پیچیــده  مفهــوم 
اســامی فرصــت هــا و تهدیدهــای متعــددی را در عرصــه هــای 
سیاســی، فرهنگــی و اخلاقــی جامعــه بــه وجــود میــآورد. گاهــی 
باعــث پدیدارشــدن اختلافــات مفهومــی و تفــاوت در انجــام 
مناســک دینــی بیــن خــود مســلمین و همچنیــن در روابــط بــا 
غیرمســلمانان می‌شــود و گاهــی منجــر بــه حفظ وحــدت دینی 
و اجتماعــی شــده و از تفرقــه و ســوءتفاهم‌ها جلوگیــری می‌کنــد 
دنبــال  بــه  را  جامعــه  شــکوفایی  و  پیشــرفت  آن  نتیجــه  کــه 
خواهــد داشــت. درصورتی‌کــه فهــم درســت و دقیــق از ایــن 
پدیــده بــا اتخــاذ کاربــرد مناســب باشــد کمــک شــایانی به گفتگو 
و تعامــات بهتــر و تقویــت ارزش‌هــای اجتماعــی و اخلاقی کرده 
و مانــع انحــراف از اصــول صحیــح انســانی می‌شــود. تبعیــت 
صحابــه و تابعیــن از ســنت پیامبــر )صلــی‌الله علیه و آله و ســلم( 
در مــورد تقیــه و همچنیــن اعتــراف جملگــی فقهــا و محدثیــن 
و مفســرین مذاهــب اســامی شــیعه و ســنی اعــم از مالکــی، 
ــی،  ــی، ظاهــری، طبــری، زیــدی، معتزل حنفــی، شــافعی، حنبل
خــوارج و وهابــی بــر مشــروعیت آن از راه اســتدلال بــر کتــاب و 
ســنت و اجمــاع هماهنــگ باعقــل ســلیم در ایــن حکــم الهــی 
اســت. چــرا کــه قاعــدة »الضــرورات تبیــح المحظــورات« بــا تقیّــه 
ارتباطــی اســتوار داشــته و گســترة آن در اعتقــادات، احــکام و 

اخــاق و آداب جریــان دارد.

کــه  لازمــة تبییــن حقایــق نیازمنــد مقدمــات و شــرایطی اســت 
ــه­ ــر امــکان شــفاف ســازی نباشــد حتمــاً وقــت »تبــرّی تقیّ گ ا
ــن  ــوند در ای ــارج ش ــر خ ــع خط ــن از موض ــا مؤمنی ــت ت ای« اس
صــورت اســت کــه مؤمــن بصیــر و زیــرک بــا اتخــاذ وضــع تدافعــی 
ــان  ــمنی مخالف ــش دش ــب کاه ــات موج ــردن اختلاف و پنهان‌ک
قدرتمنــد شــود و بــه ایــن وســیله جــان، مــال و آبــروی خــود را 
حفــظ نمــوده تــا بتوانــد از کیــان دیــن پاســداری کنــد و ســپس 
کــه  در فکــر تبییــن و ترویــج حقایــق دینــی باشــد مســلم اســت 
ایــن شــیوه بــا فســاد در دیــن و خونریــزی ســازگاری نخواهــد 

داشــت.
کــه  پــس در هــر عصــر و زمــان ایــن شــرایط اجتماعــی اســت 
ــخیص  ــه تش ک ــت  ــن اس ــار مؤم ــزان رفت ــوع و می ــدة ن تعیین‌کنن
میــزان حساســیت و تعصــب مخالفــان بــر عهــده آحــاد مؤمنین 
بــا درجــات ایمانــی و بصیرتــی متفــاوت اســت ایــن بــه‌روز بــودن 
و موقعیت‌شناســی، از انفعــال عقــل و احســاس ضعــف باطنــی 
کــرده و لحظه‌به‌لحظــه در صــدد رشــد و پیشــرفت  جلوگیــری 
ــات را متحــد  ــی خویــش، همــه مؤمنیــن و امکان اهــداف متعال

می‌کنــد.
نیازمنــد  تقیــه،  مختلــف  ابعــاد  و  معانــی  درک  علی‌ای‌حــال 
تفســیر دقیــق بــوده و همچنیــن رعایــت ملاحظــات فرهنگــی، 

اجتماعــی و تاریخــی در آن ضــروری و لازم اســت.

نتیجه‌گیری



فصلنامه تابستان 1404

99 ومی تقیه درهمف اختلاف اسلا مذاهب 

قرآن کریم
آقابـــزرگ تهرانـــ‌ى، محمـــد محســـن )1408 ق(، الذریعـــة إلـــى تصانیـــف 

الشـــیعة، 25 جلـــد، قـــم: اســـماعیلیان.
و  الشـــیعة  أصـــل  ق(،   1415( محمدحســـین  آل‌‌کاشـــف‌الغطاء، 

)علیه‌الســـام(. علـــی  الامـــام  مؤسســـة  قـــم:  أصولهـــا، 
آلوســـی، ســـید محمـــود )1415 ق(، روح المعانـــی فـــی تفســـیر القـــرآن 

العظیـــم و الســـبع المثانـــی، 16 جلـــد، بیـــروت: دارالکتـــب العلمیـــۀ.
ابـــن ابی‌الحدیـــد، عبدالحمیـــد بـــن هبـــه الله )1363 ش(، شـــرح 
نهـــج البلاغـــة، 20 جلـــد، قـــم: مکتبـــة آیـــة الله العظمـــی المرعشـــی 

النجفـــی )ره(.
ابن‌جـــوزی، عبدالرحمـــن بـــن علـــی )1412 ق(، المنتظـــم فـــی تاریـــخ 

الملـــوک و الأمـــم، 19 جلـــد، بیـــروت: دارالکتـــب العلمیـــة.
ابن‌حزم ‌)بی تا(، المحلّی‌، بیروت: دارالجلیل.

 8 مســـندالامام‌احمدبن‌حنبل‌،  ق(،   1416( احمـــد  ابن‌حنبـــل‌، 
جلـــد، قاهـــره: دارالحدیـــث.

ــه‌ و  ــادق‌ حیاتـ ــام‌ الصـ ــره‌)1993 م(، الامـ ــد ابوزهـ ــکان‌، محمـ ابن‌خلّـ
عصـــره‌ آرائـــه‌ و فقهـــه‌، قاهـــره‌: دارالفکـــر العربـــی.

ابـــن ماجـــه، محمـــد بـــن یزیـــد )1418 ق(، ســـنن إبـــن ماجـــۀ، 6 جلـــد، 
بیـــروت: دار الجیل.

ــا  ــن مكرمریـ ــد بـ ــى، محمـ ــى الإفریقـ ــاری الرویفعـ ــور الأنصـ ــن منظـ ابـ
)1414 ق(، لســـان العـــرب، 15 جلـــد، بیـــروت: دار صـــادر.

امیـــن، ‌محســـن‌)1403 ق( نقض‌الوشـــیعة‌ او الشـــیعة‌ بین‌الحقائـــق‌ و 
الاوهـــام، بیـــروت، مؤسســـة الأعلمـــی للمطبوعـــات.

ــنة و  ــاب والسـ ــی الکتـ ــر فـ ــین )۱۳۸۷ ق(، الغدیـ ــی، عبدالحسـ امینـ
الادب، 11 جلـــد، بیـــروت: مرکـــز الغدیـــر للدراســـات الإســـامیة.

ــر  ــع الفكـ ــم: مجمـ ــة، قـ ــائل فقهیـ ــی )1414 ق(، رسـ ــاری، مرتضـ انصـ
الإســـامی.

انصـــاری، مرتضـــی )1411 ق(، المکاســـب »رســـالۀ التقیـــۀ«، 3 جلـــد، 

قـــم: دار الذخائـــر.
انصاری‌، مرتضی‌‌)1412 ق(، التقیة‌، قم: چاپ‌ فارس‌ حسون.

بحرانـــی، یوســـف بـــن احمـــد )1313 ق(، الحدائـــق الناضـــرة فـــی 
أحـــكام العتـــرة الطاهـــرة، 25 جلـــد، قـــم: موسســـه نشـــر اســـامی 

جامعـــه مدرســـین.
بخـــاری جُعْفـــی، محمـــد بـــن اســـماعیل )۱۴۰۱ ق(، صحیح‌البخـــاری، 

8 جلد، اســـتانبول: المکتبة الاســـامیة للنشـــر و التوزیع.
بخـــاری، محمـــد بـــن اســـماعیل )1419 ق(، الجامـــع الصحیـــح، 8 

جلـــد، بیـــروت: دارالفكـــر.
ثعلبـــی‌، احمـــد بـــن‌ محمـــد )بـــی تـــا(، قصـــص‌ الانبیـــاء »المسَـــمّی‌› 

عرائـــس‌ المجالـــس«، بیـــروت: المکتبـــة‌ الثقافیـــه.
جـــارالله، موســـی )1949 م(، الوشـــیعۀ فـــی نقـــد عقائـــد الشـــیعه، بـــی 

جـــا: مطبعـــۀ الیکلانـــی.
ــروت: دار  ــرآن‌، بیـ ــی )1406 ق(، احکام‌القـ ــن‌ علـ ــد بـ ــاص، ‌احمـ جصّـ

إحیـــاء التـــراث العربـــی‌.
جوادی آملی، عبدالله )1403 ق(، تسنیم، 80 جلد، قم: اسراء.

الجوهـــری الفارابـــی، أبـــو نصـــر إســـماعیل بـــن حمـــاد )1407 ق(، 
الصحـــاح‌ تـــاج اللغـــة و صحـــاح العربیـــة، 6 جلـــد، بیـــروت: دارالعلـــم 

للملاییـــن.
ــائل الشـــیعة إلـــی  ــر عاملـــی، محمـــد بـــن حســـن )1412 ق(، وسـ حـ
تحصیـــل مســـائل الشـــریعة،20 جلـــد، بیـــروت: دار إحیـــاء التـــراث 

العربـــی.
حـــر عاملـــی، محمـــد بـــن حســـن )1374 ش(، تفصیـــل وســـایل 
الشـــیعۀ الـــی تحصیـــل مســـائل الشـــیعۀ، 30 جلـــد، قـــم: مؤسســـة آل 

البیـــت )علیهـــم الســـام( لإحیـــاء التـــراث.
بیـــروت:  جلـــد،   4 الوافـــى،  النحـــو  ق(،   1431( عبـــاس  حســـن، 

العالمیـــة. الاندلـــس 
حلبـــی، علـــی بـــن ابراهیـــم )1427 ق )الســـیرة الحلبیـــة »انســـان 
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العیـــون فـــی ســـیره الامیـــن المامـــون، 3 جلـــد، بیـــروت: دار الکتـــب 
ــة. العلمیـ

القواعـــد  بـــن عبـــدالله ســـیورى(1403 ق(، نضـــد  حلّـــى، مقـــداد 
ـــه آیـــة الله  الفقهیـــة علـــى مذهـــب الإمامیـــة‌، قـــم: انتشـــارات كتابخان

مرعشـــى نجفـــ-ى ره.
خمینی‌، روح‌الله )1368 ش(، الرسائل، 2 جلد، قم: اسماعیلیان.

خمینـــی‌، روح‌الله )1373 ش(، المکاســـب المحرمـــۀ، 2 جلـــد، قـــم: 
مؤسســـه تنظیـــم و نشـــر آثـــار امـــام خمینـــی )س(.

راغـــب اصفهانـــى )1412 ق(، معجـــم مفـــردات الفـــاظ القـــرآن، بیـــروت: 
دار الشامیة.

رشـــید رضـــا، محمـــد )1414 ق(، تفســـیر القـــرآن الحکیم الشـــهیر 
ــة. ــروت: دار المعرفـ ــد، بیـ ــار؛ 12 جلـ ــیر المنـ بتفسـ

زبیـــدی، مرتضـــی )1373 ش(، تـــاج العـــروس مـــن جواهـــر القامـــوس، 
20 جلـــد، بیـــروت: دارالفکـــر.

زمخشـــری، محمـــود )1407 ق(، الكشـــاف عـــن حقائـــق غوامـــض 
التنزیـــل و عیـــون الاقاویـــل فـــی وجـــوه التاویـــل، 4 جلـــد، بیـــروت: 

ــی. ــب العربـ دارالكتـ
الزنجـــی الســـجزی، محمـــود )1364 ش(، مهـــذب الاســـماء فـــی 
مرتـــب الحـــروف و الاشـــیاء، تهـــران: شـــرکت انتشـــارات علمـــی و 

فرهنگـــی.
ســـبحانی تبریـــزی، جعفـــر )1381 ش(، الإنصـــاف فـــی مســـائل دام 
فیهـــا الخـــاف، 3 جلـــد، قـــم: مؤسســـة الإمـــام الصـــادق علیه‌الســـام.
ســـبحانی تبریـــزی، جعفـــر)1429 ق(، رســـائل فقهیـــه، 7 جلـــد، قـــم: 

ـــام.  ـــادق علیه‌الس ـــام ص ـــه ام مؤسس
سرخســـی، شـــمس‌الدین محمـــد )1912(، المبســـوط، 31 جلـــد، 

بیـــروت: دارالمعرفـــۀ.
ســـیوطی، عبدالرحمـــن بـــن ابی‌‌بکرریـــا )1414 ق(، تفســـیر الـــدر 

المنثـــور فـــی التفســـیر المأثـــور، 8 جلـــد، بیـــروت: دارالفکـــر.
فـــى تفســـیر  المنثـــور  الـــدر  الدیـــن )1414 ق(،  ســـیوطى، جـــال 

بیـــروت: دارالفکـــر. المأثـــور، 8 جلـــد، 
شـــبّر، الســـید عبـــد الله )1404 ق(، الأصـــول الأصلیـــة و القواعـــد 

الشـــرعیة، قـــم: مکتبـــة المفیـــد.
ـــد، بیـــروت:  شهرســـتانی، محمـــد )1415 ق(، الملـــل و النحـــل، 2 جل

دار المعرفـــة.
صفـــری، نعمـــت‌الله )1381 ش(، نقـــش تقیـــه در اســـتنباط، قـــم: 

بوســـتان کتـــاب.
 صفی‌پـــوری، عبدالرحیم‌بن‌عبدالکریـــم)1389ش(، منتهـــی الارب 
ــگاه  ــارات دانشـ ــاپ و انتشـ ــه چـ ــرب، تهران: موسسـ ــات العـ ــی لغـ فـ

تهران. 
تفســـیر  فـــی  المیـــزان  ش(،   1352( محمدحســـین  طباطبایـــی، 

القـــرآن، 20 جلـــد، بیـــروت: مؤسســـة الأعلمـــی للمطبوعـــات.
ــد،  ــری، 13 جلـ ــخ الطبـ ــر )1413 ق(، تاریـ ــن جریـ ــد بـ ــری، محمـ طبـ

ــة عزالدیـــن. ــروت: مؤسسـ بیـ
طوســـی، محمـــد بـــن حســـن )۱۴۱۳ ق(، التبیـــان فـــی تفســـیر القـــرآن، 

10 جلـــد، بیـــروت: دار إحیـــاء التـــراث العربـــی.
عاملـــی جزینـــی )شـــهید اول(، محمـــد بـــن مكـــی )بـــی تـــا(، القواعـــد و 
الفوائـــد فـــی الفقـــه و الُاصـــول و العربیـــة، 2 جلـــد، قـــم: مکتبـــة المفیـــد.

عســـقلانی الشـــافعی، احمـــد بـــن علـــی )1379 ش(، فتـــح البـــاری فـــی 
شـــرح صحیح‌البخـــاری، 13 جلـــد، بیـــروت: دار المعرفـــة.

ــدوة‌  ــروت: دارالنـ ــن، بیـ ــاء علوم‌الدیـ ــا(، احیـ ــی تـ ــد )بـ ــی، ‌محمـ غزالـ
ــد. الجدیـ

فـــی‌  الالهیـــة‌  اللوامـــع‌  ش‌(،  عبـــدا‌للّه)1380  مقدادبـــن‌  فاضـــل، ‌ 
المباحـــث‌ الکلامیـــة‌، قـــم: چـــاپ‌ محمدعلـــی‌ قاضـــی‌ طباطبائـــی.
فخـــر رازی، محمـــد بـــن عمـــر )1420 ق(، التفســـیر الکبیـــر، 32 جلـــد، 

بیـــروت: دار احیـــاء التـــراث العربـــی.
فیروزآبـــادی، محمـــد بـــن یعقـــوب )1415 ق(، القامـــوس المحیـــط، 4 

جلـــد، بیـــروت: دارالکتـــب العلمیـــة.
تفسیرالقاســـمی‌  ق(،  جمال‌الدیـــن‌)1398  ‌محمـــد  قاســـمی، 
فـــؤاد  محمـــد  چـــاپ‌  بیـــروت:  التاویـــل«،  محاســـن‌  »المســـمی‌ 

عبدالباقـــی.‌
 قرطبـــی، محمـــد بـــن احمـــد )1364 ش(، الجامـــع لأحـــکام القـــرآن؛ 

ـــد، تهـــران: ناصرخســـرو. 20 جل
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و  الشـــیعه  أصـــل  ق‌(،   1413( محمدحســـین  الغطـــاء،  کاشـــف 
للمطبوعـــات. الاعلمـــی  موسســـة  بیـــروت:  اصول‌هـــا، 

کرکـــی، ‌علـــی ‌بـــن‌ حســـین‌)1409 ق(، رســـائل‌ المحقـــق‌ الکرکـــی ‌»رســـالۀ 
فـــی التقیـــۀ«، 2 جلـــد، قـــم: چـــاپ‌ محمـــد حســـون‌.

 کلینـــی، محمـــد بـــن یعقـــوب )1407 ق(، الكافـــی، 8 جلـــد، تهـــران: 
‌دار الكتـــب الإســـامیة.

مجلســـی، محمدباقـــر بـــن محمدتقـــی )1362 ش(، بحـــار الانـــوار، 111 
جلـــد، بیـــروت: دار إحیـــاء التـــراث العربـــی.

مجلســـی، محمدباقـــر بـــن محمدتقـــی )1363 ش(، مـــرآة العقـــول فی 
شـــرح أخبـــار آل الرســـول، 27 جلـــد، تهـــران: دار الکتـــب الإســـامیة.

ــد،  ــی، 30 جلـ ــیر المراغـ ــی )1365 ق(، تفسـ ــد مصطفـ ــی، احمـ مراغـ
مصـــر: شـــرکة مکتبـــة و مطبعـــة مصطفـــی البابـــی الحلبـــی و اولاده.

ــرى،  ــتاد مطهـ ــرى، مرتضـــی )1378 ش(، یادداشـــت‏هاى اسـ مطهـ
17 جلـــد، تهـــران: صـــدرا.

اللغـــة، بیـــروت: دار  معلـــوف، لویـــس )1373 ش(، المنجـــد فـــی 
المشـــرق.

و  المذاهـــب  فـــی  المقـــالات  اوائـــل  )‬1371ق(،  محمـــد  مفیـــد، 
حقیقـــت.‬‬‬‬‬‬‬‬‬ کتابفروشـــی  تبریـــز:  المختـــارات، 
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مقاله‌های چاپ شده در این مجله را به 
مؤلفین  پژوهشی  فعالیت‌های  عنوان 
گواهی خواهیم کرد و مجله را زمینه‌ایی 
برای بروز و ظهور توانایی‌های بالقوه و 
بالفعل اساتید، فضلاء و طلاب خوشفکر 
اهــل دقــت و تحقیق و ژرف‌نــگــر قــرار 
خواهیم داد. بدین منظور دست یاری 
اندیشه‌های بلند و تفکرهای  به سوی 
نقادانه، یافته‌های علمی حکیمانه دراز 
می‌کنیم تا گنجینه‌ایی پر بار از معارف 
قرآن و حدیث و عقل از حوزه همیشگی 
جامعه  بــه  اصفهان  منقول  و  معقول 

علمی ایران ارائه کنیم.


